








L'UNITE INTERSUBJECTIVE

51 nous acceptons que 1l'espérance rn'est possilble que dins la
mesure ou ll'on est en présehce d'un tei, que nous ne pouvons faire crée
dit qu'en un snjet et ron en un otjet, rnous devrons conclire qu'elle
ntest possiile que dans une unité intersutjective guelque mystérieuse
qutelle nous puisse paraitre. ln d'autres termes la foi, et 1'Espéran-
ce ne se fondent que dans 1'Amour. Je ne reux avoir ccnfiance qu'en ce=
lui que j'aime et réciproquement qui m'aime. L'espérance devient ainsi

le sommet de l'amour, seule forme cwncre’e et authentique d'engagement,

Paeo 11 n'y a d’espérance qu'au niveau du nous, disons, si
lton veut, de J'agap® et nor point du tout d'un mol solitaire qui s'hy-

. . f s ks 0.0
ponisgerait svr ses fins individuelles,” 1

S1 J'aime vraiment, je dois espérer contre toute apparence qui
puisse me sembler nifaste. Var exemple, la mdre ne veut pas désespérar
de son fils impie, justement parce qutell: ltaime; elle accorde crédit
8 cette unité supra-persomnelle scule capatle de convertir son fils. be
pas aveir corfzance en lul, ce serait re pas avoir con:iancékglle-méme,
d*une certaine maniére, puisque participant activement & cette unité ine

tersubjective; fondée sur le Tol absolu,

» Le "Tol absolu" est en quelque sorte le garant de cette unitéd
qui nous lie moi-ndme 4 moi-méme, ou bien l'un a 1'autre, ou ien les
uns aux autres, Flus qu'un garant qui assumerait ou confirmerait du de-

hors une unité déja conatituéetr le ciment méme qui la fonde." A0l

Ainsi, l'amour se présente comme une relation réelle qui s'a-

100 Homo Viator, cité, p. 9.
101 Ibid. p. 82,
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dresi.e swrg ancvn intermédliaire & Ltavtre enm tant qu'autre, etron plus
3 1tzutre en tart que je le rezarde extérieuremert, 3 l'autre en tart
qutobjectivé dars une ‘dée quelccnque qui ferait la somme de ses qua=
lités et de scs défauts. Cet autre est rendu présent dars toute sa sin-
gularité concréte et dans la totalité de la personnalité existentielleo
En d'autres termes, c'est la réalité de l'autre qui est atteint dans
cette relation intersuljective. Je t'aime non pas pour ce que tu me done-
nes, ou pour les qualités que tu possddes, mais uriquement parce que tu
es tol. Clest tien 1la raison qul fonde l'amour de la mére pour son fils
impie, quelques scient les scuffrarces qu'elle en récolte. Clest un a=
mour de la personne elle-méme, cl'est-d-dire de ce qu'il y a d'éternel

‘ot de créativité dans ceb 8tre.

Ltautre en tant qu'autre n'existe pour moi qu'en
tant que je swis ouvert & lui (qu'il est un toi), mais
je pe suis ouvert i lui que pour autwnt que je cesse
de former avec moi-méme une sorte de cercle a lt'intérieur
duquel je logerais er quelque sorte 1l'autre, ou plutot
sca idée; car par rapport 4 ce cercle, l'autre devient
1.iée de l'autre -- et 1'idée de l'autre ce n'est plus
1fautre en tart qutauire, c'est ll'auvtre en tant que
rapporté & moi, que dimonté, que désarticulé ou en cours
de désarticulation, 102

En poussart ma réflexion ercore plus loin, je dois méme affir-
mer que la réalité de 1l'amant ct de 1'aimé est créde dars cette commue
nion intixe, ol 1'apport intérieur et 1'influs, dont nous avons parlé
plus haut, font un &étre reuf, un &tre vrai, un toi. ®1 je reconnsis
que la réalité d'un &ire re peut=dirs objectivée, qutun 8tre n'est pas,
8'i1 ntest qu'un otjet placé devant moi, cet &tre n'est donc vraiment

que dans la meuwre ol il est un toi, un centre et un foyer,

Peut~Etre pourrait-on dire que les choses {ou les 8&tres
an tant qu'ils peuvent 3tre sssimilds 4 das choses) us
désigrent & notre attention. hicus avons & en tenir compe=
te et cela de la fagon la plus mitérielle, comme de
1'obstacle qu'il faut renverser ou contourner. Hals

102 Du Refus 3 IL'Invocation, cité, p. %5.




nous re leur accordens 1'dtre qu'd partir du moment
ot elles devienrent pour nous, et a quelque degré que
te 50.il, des cenires ou des iuyers, et i elles é-
veillent en nous une rdaction d'amour, de respect ou
au contraire de crainie et mémz d*horreur. 103

A p2us forte raison, lorsque cet 8tre est reconnu comue une pers
sonre, elle est essentiellement considérée comme rrésence aimante eb
aimée, comme ouverture aux autres personres en tant que persontes, Clest
encoere ris reconnaitre comme don, et par cetie reconnaissance, je me crée
don. Ainsl, llamour est l'acte premier qui fonde ot constitue les per-
sornes comme personnes, (Je-Tu), dars une unité réelle mystérieuse ine
tersubjectives (Nous). 11 sera:t donc faux de ccnsidérer llamour comme

~un acte second surajouté i la personre. Ce serait rerier 1'essence mée
ne de l!'amour qui est proprement créateur des persornes comme telles,

et qui inférent essentiellement la piété envers soi-méme, c'est-3-dire:

la référence a une certaine économie spirituelle
au sein de laguelle mon existerice peubt ccnserver un sens
et une valeur. 41 ne s'agit pas ici d'une abstraction,
d'ur ordre imperscrmel: il sufiit que j'inspire de l'ae
mouy 4 un autre &tre et que cet amour zit pour mei une
valeur, que }'y réponde, pour que cetie économie spiri-
tuelle existe. la présence de cet amour réciproque, de
cette communion suffit 4 tronoformer profcndémert la
nature du lien qui m'unit 2 noi-mime, 104

I1 ne stazit plus dans ce cas d'un atiachement organique & moi-
méme par le pur instinct de conservaticn me poussant & poursulvre jour
aprés jour les fonctions organiques pour elles-mines, mais tien d'une
finalité infiniuent supbrieure 3 laquelle se subordennera llinstdncf, de
conservation sans &tre délruit peur auvtanit. I1 s'agit de réaliser cote
te litecrté qui forme l'essence méme d: notre &itre, comme une réponse
ceréatrice 3 1'appel reconnu ¢ orme deno Nous en sommes donc rendus 13

A ce qu'il y a de plus vral dans notre essence méme.

Kous touchons 13 au fond méme de notre structure

103 Hystére de 1'Etre, t. 11, p. 50.

104 Homo Yiator:t cité, n. 656,
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ontologique, L'¢tre est reluaiion ou, plus nrérls;ramtﬂ
il est 1a Yco-priésence® du je ot du tu, il est le "nous®
agissant duns le don réciproque de llamant et de ltaimi.
Je me rectrouve et je 'Ysvis® dars ltautre, comns l'autre
se retrouve et 11 Yest? en mei, llun et L'autre étant
des actifs mddiatevrs de notre perscrralité la plus
vraie. Lese est co-essce 105

l'ous acceptons avec Prini, que c'est 13 e concept central ds
1tontolegie marcellierne, qui 1'a guids tout au lenz de son oeunres
Mais Gabriel «arcel a senti le besoin de préciser que 1'étre ne s'ie
dentifiait pas littéralement A ll'intersubjectivité. La vérité lui sene=
tle beaucoup plus subtile gue cette simple afiirmation. I1 sta:it pour
la jersée qui considdre 1'@tre par la réflexion seconde, de récupérar
cette présence intersubjective comie &tant une épzisse consistance de
l'étre, que l'on pe peut laisser de cbté, sans du nime coup tranir 1tEe
tre 2ui-méme, si 1'on accepte qu'il soit essentiellement concret, exis-
tentiel. Sinon, nous pourrons autant viser 1'8tre possitle aux dépens
de 1l'étre ergagé dansson mystnre bien positif et duns toute sci épaigs
seur ontologique, si je puis dire. Pou:- en arriver 12 il faul que 1e mcd,
l'ego, se reconnaisse essentiellement comme un parnd dlauties inrombra=
bles, mais un ouvert & tous les autres, par des échanges et daa enpga=

gements plus ou moins objectivables et méme plus ou moins censtatablos.

Or, si j'ai tzn% insisté sur ll'interwsubjectivité,
clest Jjusitement vour mettre 1l'accent sur la préscuce d
tréfonds ucntla dtvne comminzuté profondément enracing
dans lfcntclogique sans laquelle les liens humains rée
geraient inintsl_lslcleu ot plus exaciement devraient
étre repardés comne exclusivemnent mythiques....isons:
Je ne ne soucie de L'&tre que pour aub ot que je prends
cengcience plus ou moins diatinctement de 1'unité souse
jacente qui me relie 4 dfautres €tres dont je pressens
la réalité. 106

fun

e
1s

S5i Gabriel Marcel tente d'idertifier pailescrhie et philosopfiie
concrite cu existertielle, clest jus%ement parce qut, pour lul, philee

[ . Sl Ty

105 Pietro Frini, cpus ¢ilé, p. 10

105 le Wystére de 1tBtre, citd, p. 20.
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sopher, c'est philosopher hic et nunc, et non procéder d l'histoire de
1a philosophie. Clest en avtint que le philosophe est en prole au réel,
clest-d-~dire, dins la mesure ou nous sentons la morsure du réel sur son
oeuvre., Le philosophe rie s'habitue pas 4 l'existerce, il se sent conse

tammert étonné devant les merveilles dela réalité hic et nunca

Je dirai de ce point de vue qu'il ne saurait y
avolr selon moi de pnilosophie concréte sans une iene
sior continuellemert renouvelée et proprement créatrie
ce entre le Je et les profondeurs de l'étre Bn quoi
et par quol nous somies, ou encore sans une réflexicn
aussi stricte, aussi rijoureuse que possible, s'exere
gant sur l'expéricnce la plus intensément vécue. 107

En effety, si 1'8tre est un inépuisable concret, je me dois ce
le pérétrer de plus en plus intensément par une communication vivante,
un échange créateur, en tant qu'il est intimement enraciné avec moi dans
le réel auquel nous participens, dans un Pnous", Nous powrrions dire
encore que philosopher ¢'est questiomrer un élément sur un plan dyati-
que intime et ouvert: wWuil es-tu? quel cue soit 1!élément auquel Je nm'a=
dresse. Ceci a pour but de rester c¢llé au concret hic et nunc, & lter
istence, aux dépens d'une atstraction qui m'en isole, et qui réduit la
réalité & n'étre pas individuellement et sirguliérement, donc en faie

sant abstraction de son existance concrete,

Si nous essayons mantenant de décrire cet élément intersubjece
tif qui me relie ccncrétemert a toute réalité quelle qutelle soit, nous
nous apercevons que nous ne pouvons justement pas le désigner comme un

cecl ou un cela, Il n'est ni ceci, ni cela.

Il ne serzit pas inexnct de dire que cfest un
sous-entendu qui reste un sous-entendu, alors méne
que je terte de diriger ma pensée sur lui. Fien sdr
Je serai presque inévitablemert condult a tenter de
e figurer cet élément, par exemple 4 l'imaginer com-
me ce que J'appellerais un milieu fluidique; mais du
méme coup je le destitueral de sa qualité propre qui
est spirituelle, je lui retirerai le caractére qui m'a
permis de le qualifier d'intersubjectivité, 108

107 Du Refus & I W°Invoc&tion, cité, . 20.
108 ILe Myetére ce 1'Etre, cité, . 11, po 18,
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Ce ne cevra donc quten relation 3 L'expéricnce vivante que je
pourrai saluer cet élément intersubjectif, clest par 1'expériercce-vie,
que 1l'on peut scertir ce nexus intersubjectifs Par exemple: gqu'est cet~
te flewr peur noi? dans le sers: qu'es<tu, toi, pour mei? Gue signi-
fies-tu au plus profond ds moi-mfne ol je me sens uni 3 tod mystérieue
semen:t? 1) semble se passer ceclt jo deviens cn quelque sorte cette

fleur, et je me rerds ccmpte qu'enracinée dars la mCne réalité que moi,
elle se pose essentiellemesnt comne wn den dfelle-mEme, don esthétique

total d'elle-mEme 4 cetle réalité-tol que je suis coame personres

L'expérience la plus significative pour moi manifestant davan-
tage 1'i1lumiration intérisure produite par cette unité intersubjzctive
sera celle cue je feral comne pretre devart ou plutdt en présence d'un
malade que je veux enccurager. 11 slagit au départ de me créer permfas
tle 3 cstte présence d'un ami souffrant. Je constitue cette perméabili=
té chez moil, en m= situwant en quelque sorte & l'intérieur de cet ami,
en m!'inbibart de cette sensation de souffrarce, en faisant appel & une
expérience'persennelle, et en bcoutant dans une attention accueillante
ltappel que llautre me larce. Si Je réucsis 3 créer cette cosprésence,
cette dernifre m'illuminera sur la réponse 3 donner vis-3-vis cet apprl
bien ressenti en moi, Lien sfr, il ne sera pas question d'ensmigner a
llauvtre le sens dez sa souffrance, mais tien de lul faire sentir par
1%spport de cette ce-présence qu'il peut recomnaftre ou créer la signi-
fication de sa souffrarce, au fond de lui~mEms.

Cecl s'éclairera dars une certaine mesure si 1'on
songe 2 1la situation dans laquelle la souffrance me pla-
co cevznt les auires; elle psut-Eire pour rol une occae
sion de me raidir, deme contracter, de me replier sur
noi-méne, ou, au coatraire, de m'ouvrir i d’zuires souf-
frances gulauparavant jen'imazinazis ras. *“ous voyons
ici elairenment ce que siynifis 1'épreuves Ce qui est ici
en questicn, clest une interprétation eréfatiices 109

Tout ceci re fait qutapparaftre la transcendance de 1'8ire par
rapport 2 ma propre vie, et je préciserais, en référence i moa étre proe-
pre considéré comme totalité., Sa Disponitilité totale pourra méme exiger

105 Du Refus & L'Invocaticn, citd, p. 10k,
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Te saerifice total Jde o vie, CorsE un don zratuit on vve dlvne vaileor

plaicée au-deld de ma viee

Celui qui donre sa vie donne touh., sans doute,
mais pour quzlque choze qu'il affirme €tre davantage,
valoir davantases; i) met sa vie & la disposition de
cette r22lité supéricure; i1 porte d la limite la dise
ponibilité qui se traduit dars le fait de se consae
crer 4 un &tre, a4 une cause. Par 13, il prouve qu'il
a mis, si jtose dire, qu'il a situé son &tre au deld
de sa vieo. 110

Tn fait, il a situé son &tre dans l'amour, dans le mystére de
Llunité intersubjective impliquart par le fait méme ce recours atsolu
3 un Eire absolu salué comme garant de cetie unité intersubjective.
Ctest cette présence qui est plus présente d moi-nfme que je ne le suis

moi =meme o

210 Du Refus 4 L'lnvocation, cité, p. 105,




CONCLUSICN

11 semhlerait 1ézitime de conclure cet essaie sur le mystére
de 1tunité intersub:jective chea Gabriel iarcel dans les deux principae
les oeuvres que j'ai dépouillées, Du Rerus & 1lfInvocation et Le Mysté=
re de 1'Etre, en nous posant la question & savoir: quel rapport pouvorse
. nous établir entre philosophic concréte et philosophie chrétienne?
Jearne Parain /ial nous répondrait que la philosophie de Gabriel Marcel
n'est pas ure philosophie chrétienna. Gabriel iarcel nous répond qu'il
ne suffit pas d‘&tre un philosophe concret pour &tre par le fait méme
un chrétien, ni sur une voie conduisant .3écessairement au christianise
ne. Cependant il serait facile pour un philosophe chrétien de retrouver
dans les formules scolastiques les données fondamentales de la philofoe

phie concréte, telles qu'éroncées par Gabriel Marcel,

‘ Reconnaiss it que Gabriel slarcel est un chrétien authentique,
nous découvrors nécessaireaent upe influence profonde des données chré -
tierres sur sa philosopile existertielle, comprenant que le christiae
nisme est essentiellement cornforme 3 la nature humaine. Or l'objet (tere
me impropre) de la philosophle &t wt la totalité de l'homne dans la
totalité de 1l'étre, le philosorhé concret se doit de considérer, par
ure surélévation de l'expérience humainre, son expérience religieuse ause
si comne des instanits méme qualifiés de privilégiés, ol l'homme total
est engagé dins son existence individuelle concréte, et engagé dans un
absolu mystérieux qul le fonde et lui denne toute sa signification ine
telligille en quelqg.e sorte,
Lo reconreissance du mystére ontologique, ol j'apergois ccmme
le réduit central de la métaphysique, n'est sans doute possible en faib
que par une sorte d'irradiat:ion fécondante de la révélation elle-méme,

pent parfaitement se produire au sein d'Zmes étrangéres 3 toube ree

13

gu
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ligion positive qu.elle q 'elle soit." 111

Adnsi, le nétaphysicien doit dépasser le rroiléanatisatle, pour
reconraftre le mystére de 1'8tre & travers certaines m_odalités supérieu-
res de 1l'expériurce humaine, et surtout sur le plan de l'amour. Yr, on
ne reut réserver 1l'amcur autiertique exclusivement au plan hwnain, mais
égalemert dars mon cxpéricrnce propre de la Transcendance divine ou cdu
Toi Absolu, don expérience concréte, considérée par la réflexion secon-
de comae coe-esse authertique, m'a déjd manifesté la ridélité et 1'espée
rance comme formant ou constituant l'épeisseur de 1'€%tre, ou Comme la
révélation de sa transcendirce sur toutes les catégories objectives.
Pour que nous reccrraissions un amour comme autnentique dans ses rela-
tions, i1 faut y recormaitre auparavant une $idélité inconditiornée et
une confiarce absolue situant déjd d'€tre-amour dans l'invocation méme
au Toi Absolu, au coeur méme de cette invocation. Ainsi l'amouf, ou la
rclation intersubjective des honnes entre eux se fonde et se cimente
sur 1'ancrr méme de Yieu., Ce !'test qu'une Présence Absslue qui rend in-

telligible cetteprésence participée qu'on nomme co-préserces

I1 est dont vrai de dire que le¢ monde se manifeste sssentiellee
ment comme wn reflet de “ieu comsidéré comme #mour et Dons rlais cet Ac
mour et Ce Don ne reuvert €tre trouvés que dans et par cet amour et ce
don des hommes les uns envers les autres, c'est-3-dire seulement en vi-

vant authentiquenent leur unitd intersubjective,

Mais & partir du moment ol une communication sié-
teblit entre l'autre et moi, nous passons diun mor.de
dans un auire; nous émergeons dans une zone o 1llun
ntest pas sculement parmi dlautre,,et od la itranceens
dance prend l'agpect de la dilection. La catégorie du
donriéd est ici dépassée; Yjamais assez, toujours davane
tage, towjours plus prés;" ce sont 1li des mots Vien
simples qui traduisent irrécusablement le changement
de perspective que je cherche d &voquer, 112 :

Par lvamcur, nous surmontcns l'opposition du singulier et de
ltuniversel, de 1f&tre et des Cires. Cet Universel concret véritable et

111 Du Refus 3 L'Invocaticn, cité, p. 119,

112 1Ikig, Po 990
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inépuisakle se révéle cu ford wlne de mon intériorité, dans cette expde
rience cowaune au Toi aussi. 11 se révéle encore comie la racine de tout
8tre, la racine commure des actes litres que sont le connaftre et 1l'ai-
rier', en les wnifiont au lieu de les orpposer, dirs leur unité orizinelle,
leur esser.ce uvniversslle que rotre réflexion primaire traduit en pluroe

1ité dfactes: 1iterté corvaissice et amo T,

‘Par contre la réflexson secorde nous morire jusqu'd un certain
point que la véritatle conraissmnce est interprétation créatrice fondée
gur 1%échange comme l'amour, Ma liberté se crée en affirmant une autre
literté, 't par le concept de participation, nous refusors radicalement
tout dualisme, puisque toﬁs les niveaux d!'étre depuis la ycrception juse

qu'd 1'amovr sont essentiellement des participations.

Mais 11 va de sol que c'est dans 1'amour que nous
voyons le mieux s'effacer la frontiére entre 1'én moi
et le devant moi; -~ peut-@ire méme serait~il possible
de montrer qu'en effet la sphére du métaeproblématigue
coincide avec celle de 1l'amour, au'un rystére comme cee
"ui de 1'dme et du corps niesh saisissable qu'd partir
le 1'amour et en quelque fagon llexprime. 113

Seul llamour se présente comie une véritable expérience de plée
‘nitude, dans le sens dtaccomplissement d2 la totalité de mon &tre qui
8'y engage dans l'appel ultime recsentie au plus profornd de moi-méme,
selor l¢ caractére proprement inviolable de la persorve comme telle conse
tituée essentiellemert par leur apparterance commune 4 1'Bire indissclue
blement persart et aimant.

Ctest donc dvec raison que nous pouvons gualifier la pkilosopliie

de Cabrdiel Marcel diiyne métavhysique de llespérarce.

11 stapgit de savoir si l'on peut dissocier radica-
lement la foi -er un Vieu congu dans sa sainteté, de toute
affirmaticon portant sur la destinée de l'unité intersub-
jective formée par des étres qui staiment, et qui vivent
les uns dans et par les autres. Clest en effet la destie
née de cevte unité-id, et non point celle dlune entité
isclée et refermée sur soil qui imperte véritablemént.

113 Positions et Apnroches conerétes du Mysiére onteolosique. cité, p.26S.
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Ctest eile qui est plus ou moirs explicitement visée
guard nous affiraons notre “oi en liimmortalité per-
senrelle. 114

Nous ' espérons pas simplement dans l'indestructibilité d'un
objet comme tel, mals dtun lien qui nouvs est plus cher que nous-n€mss,
eb qui nous fait affirmer 3 un ami authentique: Toi, tu ne mourras pas.
Ce Tdeu qui constitue en quelque sorte le fordemenit ce men amour, qui
crée cebte urité intersnbjective, par sa présence comme prindipe effie
cient de cet appely, de ce recours alsolu dans l'intime de mon &tre,

peut-1l vraiment vovloir l'anéantir?

P11 s'agit dorc de rsconnaitre si je puis affirmer ce Dieu saint
comue capatle, soit d'ignorer notre amour, de la traiier ccmme acciden=

tel ou insigmifiant, soit méme de vouloir son anéantissement.® 115

Si nous en arrivicns A accepler cetie supposition ce serait en
antant que nous réduisions 1! mour humain comme une pure chimére, une
‘utilité passagére. Yr, nous recownaissons une affirmation dféternité,
de transcendance du temps dans llamcur authentique, et dans les parcles
chaudes qui l'expriment: Je t'aimeral itoujoura, Je ne t'abandonnerai
jamais. Sinon, cet amour passager n'est méme plus un amour. Si bica,
que re plus aimer quelqu'un, clest tout simplement s'avouer qulon re
‘13 jamals aimd, que l'on s'est mentl 3 soi-mfme, et que ce n'ét2it qu'un

geare 4%1deldirie ocu de narcicisme & deux, voué & la morte

I1 nous faut comsidérer 1'espérance comme étant active, appuw
rentée au courage qui proclame llexistence future diun monde juste, en
répandant par l'unité intersubjective la chaleur de son espérance. ki
clest souvent dars ll'exparsion méme de cette chaleur que l'espérance se
recféera, se dilatera et sera er mesure de se réchauffer elle-tBac. Clest
dans cettqﬁérspective que la tendarce essentielle de mon &tre & 8ire plus
pourra s‘accomplir, s'épanouir en un sommet, en se libérant toujours de
plus en plus des forteresses de 1l'égecentrisme, devenant, par la commie

nication, une pensée pensaite qui est "jole d'étre lumicre"

11 Le Mystere de L'Eire, t. 11, cité, p. 156,
115 Le Mystére dz L'Fire, t. 11. p. 156,
116 Ihid. p. 120,
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d-dire d'étre glréresité pure, et don total en autapt qulelle se nourrit
en Jieu corsidéré comnc cources dec toues les mices de génirosité, res

quise pour un tel don, une telle cowmmication.

Je serais tenté de terminer cet essal par cette belle définie
tion de 1'Espérance que donrie Gakbriel Jdarcel, et qui d'zprés lui cldt
la Métaphysique de 1'Espérance. '

MLtespérance est essentiellemert... la disponililité d'une &
me assez intimement ergagée dans une expérience de communion peur accom-
plir l'acte trarscendart i l'opposition du vouloir &t du .connaitre,
par lequel elle affirme la pérennité vivante dont cette expéricrce ofe

fre 3 la fois le gage et les prémices.” 117

Je crois en effet que cette merveilleuse définition résume par-
failtement toute la philosophie de Ualriecl darcel sur ses principaux thée
nes: disporitilité, intimité, communion vivante, transcendance des catée
gories objectives, et immortalité perscnnelle, ces théwes fondant les
données principales dtune véritable philosophie concréte et exdstentiel-
les

Cette philosophie ol l'en semble si bien se reconnaitre comr:
pensée autientique nouvs irvite d'une certsine maniére 3 expérimenter
dans tn engagement bien concret ce mystire de l'unité intersubjective,
Il fait appel 3 une expérience de plénitude et d'accompli:zgement, vé-
cue uniquement dans 1'inour authentique. Je ne me reconnais bien comme
Ftre réel dms toute son épeisseur, que dans la mesure ol Je reconrais

activement et intimement les autres.

Au risque de passer pour hédoniste, j'affirmeréis que le bone
heur de l'homme réside essentiellement dans cette authentique unité in-
tersubjective, dans 1'amitié profonde et engagée envers mes fréres les
hommes. Et je rejetterai l'hédonizme en affirmant que je poseéderai ce
bonheur, ou plutdt que j'en jouirzi dans la .memure méme ou je ne le chere
cherail pas comune tel dans cet engagenent envers mon frére, nais od je
chercherai a le dommer & mon frére,
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