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LISTE DES SIGLES

Aprés entente avec notre directeur de mémoire et le directeur
des &tudes avancées en théologie, nous avons décidé d'utiliser des
sigles pour simplifier les références aux oeuvres de Hans Urs von
Balthasar. Nous utiliserons ces sigles dans Tle corps du texte jmmé-
diatement aprés les citations sans renvoyer chaque fois au bas de Ta
page.

On se référera @ la bibliographie du mémoire pour avoir les ren-
seignements complets sur les oeuvres dont nous ne donnons que le titre

dans cette liste de sigles.

A.c.i. Aux croyants incertains.

A.c.m. Au coeur du mystére.

A.c.m.r. Au coeur du mystére rédempteur.
A.s.d.f. L 'amour seul est Qigne de foi.
Cath. Catholique.

C.e.a.sS. Comment en arrive-t-on & Satan?
C.dJd. La conscience de Jésus.

D.a.e. Descente aux enfers.

D.e.D. Dans 1'engagement de Dieu.
D.h.a. Dieu et 1'homme d'aujourd'hui.

D.i. De 1'intégration.



Esch.

Es.st.

Eschatologie.
Esprit-saint, esprit d'amour.
La foi du Christ.

Fragments sur la croix trinitaire.

La Gloire et la Croix, tome III, vol.

Jésus nous connait-il?
Jugement.

La mort engloutie par la vie.
Le mystére pascal.

Nouveaux points de repére.
Pourquoi je reste chrétien.
Plus Toin que Ta mort.
Retour au centre.

Trois critéres.

L'unité en Christ.

2: Nouvelle Alliance.



INTRODUCTION

Présentation de Hans Urs von Balthasar:

"Cet homme est le plus cultivé de son temps. Et s'il y a quel-
que part une culture chrétienne elle est 13.“1

Ce mot du Pére Henri de Lubac en dit assez pour montrer la dif-
ficulté pour nous de présenter Hans Urs von Balthasar. Nous avons
donc opté pour une présentation trés simple, tout en invitant Te lec-
teur @ Tire les excellents articles de J. M. Faux sur 1'oeuvre et sur
la vie de Ba]thasar.2

Balthasar est né & Lucerne en Suisse, le 12 aolt 1905. IT vit
maintenant & B3le. Sa formation universitaire s'est faite dans le do-
maine de la philosophie et de la littérature allemande. Aprés son
doctorat en philosophie, i1 a étudié la théologie a Lyon afin de de-
venir Jésuite. Durant son sé&jour a Lyon, i1 s'intéressa aux grands
écrivains frangais (Claudel, Pé&guy, Bernanos) et a certains Péres de

1'Eglise, tels Irénée, Origéne, Grégoire de Nysse, Augustin, Maxime

(1) H.de Lubac, Paradoxe et mystére de 1'Eglise, Paris, Aubier-
Montaigne, 1967, p.184.

(2) J.M. Faux, Retour au centre: la théologie de Urs von Baltha-
sar, dans Catéchistes, vol. 25, no 97, janvier 1974, pp. 133-159;
et: Un théoTogien: Hans Urs von Balthasar, dans Nouvelle Revue Théo-
logique, Décembre 1972, no 10, pp. 1009-1030.




le Confesseur. De plus, il consacra beaucoup d'énergie @ 1'analyse

du message de plusieurs saints: Ignace, Thérése de Lisieux, Eliza-
beth de la Trinité, Jean de 1a Croix, etc. A son arrivée & Bdle, il
s'intéressa grandement & la théologie de son ami Karl Barth. C'est
aussi dans cette ville qu'il rencontra la mystique Adrienne von Speyr
qui a eu une grande influence sur son oeuvre et notamment en ce qui
concerne le théme du Samedi saint.

Lorsque nous disons qu'il s'est intéressé 3 1'un ou 1'autre des
points mentionnés ici, c'est dans le sens qu'il a publié sur ces dif-
férents points des articles ou des volumes qui font autorité. La bio-
bibliographie de cet auteur comprend plus de cinguante volumes et
prés de deux cents articles. Sa culture est incomparablement vaste.
Dans le domaine des sciences humaines, il mérite probablement le ti-
tre de 1'homme le plus cultivé.

On devinera que 1'oeuvre d'un homme aussi cultivé soit diffici-
lement "classable”. Son type de pensée est original et se laisse
difficilement définir. Par rapport aux théologiens qu'on 1it habitu-
ellement, i1 a une fagon de faire de la théologie qui est bien & lui.
Premigrement, on ne peut pas vraiment distinguer en Tui le théolo-
gien, le philosophe, le poéte, le spirituel, le chrétien. I1 combat
d'ailleurs comme une erreur la distinction classique entre spiritua-
1ité et théologie. (Cf. R.c.) Deuxidmement, son oeuvre développe les
thémes de sa thé&ologie d'une fagon "spiralique", c'est-d-dire que
les différents thémes sont toujours abordés les uns par rapport aux

autres et toujours dans un mouvement de "centration" sur 1'essentiel.



IT faut le lire plusieurs fois pour en arriver 3 saisir les diffé-
rents liens qu'il fait constamment entre divers développements. 11
renvoie toujours le lecteur vers d'autres sources ou vers d'autres
liens. Surtout i1 le renvoie toujours @ 1'essentiel, au "centre" qui
est pour lui le myatére pascal. I1 faut dire que la plupart de ses
gcrits sont difficiles d@ cause de cette m&thode spiralique. Par con-
tre, lorsqu'on commence & saisir les différents liens, on est faci-
lement passionné et séduit par la richesse de cette ceuvre. Baltha-
sar donne le golt d'Etre Tu plusieurs fois parce qu'a chaque fois
des lumiéres nouvelles jaillissent de ses &crits, méme si |'essen-
tiel a &té compris. I1 définit lui-méme la théologie comme un acte
d'adoration, ce qui porte & penser que son oeuvre renvoie toujours

i autre chose, & un Autre!

Présentation du théme du Samedi saint:

Le mystére du Samedi saint, qui se situe
entre 1a Croix et la Résurrection, n'est pas
a la périphérie, mais au centre de toute la
théologie, bien que celle-ci en ait vidg,
oublié, négligé le contenu théologique.

On se trouve ici au coeur méme du drame
rédempteur.4

La descente du Christ aux enfers est un
noeud décisif oll convergent les fils de tou-
te théologie chrétienne. Elle est absolu-

(3) W. Maas, Jusqu'ol est descendu le Fils, dans Communio: Revue

Catholique Internationale, tome VI, no 1, janv.-fév. 1981, pp.5-19.

(4) J. Galot, La descente du Christ aux enfers, dans Nouvelle
Revue Théologique, tome 83, 1961, pp.471-491.




ment au centre, non & 1a périphérie de la
théologie.>

Ces quelques citations indigquent 1'importance du théme du Samedi
saint pour la théologie. On n'a qu'a penser que le Samedi saint est
au centre du mystére pascal pour admettre qu'il constitue le "centre
du centre". De 13 son importance pour la réflexion théologique.

Balthasar est un des rares th&ologiens qui ait une réflexion
riche et articulée sur le théme du Samedi saint. Pour se convaincre
de Ta richesse de sa pensée sur ce sujet, rappelons que le Pére de
Lubac (le méme théologien qui a dit de Balthasar qu'il est 1'homme
le plus cultivé de son temps) a dit de la pensée de notre auteur:

"Un mot définit celle-ci: c'est une spiritualité du Samedi sa1nt".E

Le Samedi saint est donc un théme extré&mement important dans
1'oeuvre de Balthasar. De fait, méme s'il n'a formellement consacré
d ce théme que deux ou trois articles et une partie d'un de ses 1i-
vres, on retrouve des passages sur ce théme dans la majorité de ses
oeuvres. On pourra d'ailleurs en juger par la diversité des sources
qui sont citées dans ce mémoire. Par rapport & la banque des sour-

ces en frangais, une majorité de celles-ci sont citées dans les pa-

ges qui suivent.

(5) H. Vorgrimler, Questions relatives & la descente du Christ
aux_enfers, dans Concilium, no 11, janvier 1966, pp.129-139.

(6) H. de Lubac, op. cit., p.210.



Présentation du mémoire:

Dans notre mémoire, nous avons voulu présenter la pensée de Bal-
thasar sur le théme du Samedi saint en essayant d'y &tre le plus fi-
déle possible. I1 n'était pas question, dans le cadre d'un mémoire de
maitrise, de la critiquer.

Dans notre souci de fidélité & 1'auteur, nous avons essayé de
respecter la méthode spiralique. Ce respect a commandé le développe-
ment des différentes parties du mémoire.

D&s le premier chapitre, nous donnons 1'essentiel d'un point de
vue particulier et — dans la logique "spiralique" — les autres
parties développent cet essentiel en partant de points de vue diffé-
rents. Dans le mémoire, nous avons appelé cela des "approches".

La méthode spiralique signifie que 1'&volution de la pensée
-ne ressortit pas d'abord & 1'ordre de la précision de tel ou tel
point mais & 1'ordre de "liens" entre différents thémes. Pour cette
raison, nous pouvons dire que 1'année de publication ou la chrono-
logie des oeuvres de Balthasar n'ont pas vraiment d'importance.

Nous avons vérifié ce point et on pourra d'ailleurs constater par la
date des oeuvres citées que 1'on peut passer d'une oeuvre 3 1'autre
sans se soucier vraiment de 1'année de publication.

Toujours dans la ligne de 1a méthode spiralique que nous essayons
de respecter, nous devons faire 1'avertissement suivant: dans les
différentes parties du mémoire nous nous répéterons beaucoup, mais

d'une fois & 1'autre 1'éclairage sera différent. Tout au long du



mémoire des Tiens sont faits entre les différentes parties et le der-
nier chapitre compose avec les acquis des pages qui le précédent.
Comme nous présentons la pensée d'un auteur, nous avons mis beau-
coup de citations. Notre effort a consisté & rassembler les diffé-
rents passages de 1'oeuvre qui traitent du Samedi saint et & les pré-
senter dans un cadre et un développement qui permettent ure compré-
hension maximale de la pensée de Balthasar et une meilleure découver-

te de sa richesse.

Le contenu du mémoire:

Le premier chapitre nous fait entrer dans 1'originalité de la
pensée de Balthasar sur le Samedi saint. En effet, il porte sur
1'"&tre-mort" du Christ. Pour Balthasar, le mystére du Samedi saint
est le myst2re du jour oll Jésus-Christ était mort. Sa descente aux
enfers est fondamentalement passive et elle est une expérience de
la mort telle que décrite par la révélation biblique, c'est-a-dire
une punition qui consiste & &tre définitivement séparé de Dieu.

Le second chapitre essaie de présenter la dimension sotériolo-
gique de ce mystére kénutique.'En partant des questions posées par
1'ancienne Alliance, on en arrive au salut chrétien et au mystére
de 1a rédemption tel que compris par Balthasar.

Enfin, dans un troisiéme chapitre, nous revenons au mystére du
Samedi saint dans ses dimensions spécifiquement christologiques et

trinitaires.



Nous avons mis en annexe un développement sur 1'analyse de quel-
ques textes du Nouveau Testament. Notre mémoire présente une réfle-
xion dogmatique alors que ce développement présente une attestation
exégétique de la réflexion dogmatique.

A travers les différents développements, on aura 1'occasion de
voir comment le mystére du Samedi saint est au centre de toute la
théologie puisqu'il conduit la réflexion 3 travers des thémes cen-
traux de la foi chrétienne, comme Te salut et Ta Trinité.

Mais Taissons Balthasar lui-méme nous introduire dans ce mysté-
re:

Le Samedi saint est un profond mystére,
et i1 le restera toujours. Mais peut-gtre
est-i1 temps, aujourd'hui, non pas de le
laisser de cité, mais de laisser la médi-
tation le cerner avec respect et découvrir

par 13 & quel point sa richesse et sa gro-
fondeur sont inépuisables. (P.1.m. p.4



CHAPITRE 1

PREMIERE APPROCHE: JESUS EST MORT

L'ETRE-MORT DU CHRIST

Introduction:

Dans cette premi@re approche du mystére du Samedi saint, nous
partirons du méme point de départ que Balthasar lui-méme a pris dans

la principale oeuvre qui traite de cette gquestion: Le mystére pascal.

Dans cette oeuvre, le chapitre qui porte spécifiquement sur le Samedi
saint débute par une réflexion sur cette affirmation toute simple du
Nouveau Testament: "Jé&sus est mort".

Pour ce premier chapitre, nous verrons premiérement que Jésus
est réellement mort et donc que le mystére du Samedi saint concerne
le Christ mort. En second lieu, nous tirerons une toute premiére
conséquence de cet "8tre-mort" en affirmant le caractére passif de
la descente du Christ aux enfers. Troisiémement, nous verrons ce que
signifie 1a mort dans la Bible. Et enfin, quatriémement, nous ferons
le lien entre 1'affirmation de la réalité de la mort de Jésus et la
signification de la mort dans la Bible. Ainsi nous aurons déja une
premigre lumi2re sur le Samedi saint parce que nous aurons apergu

ce que la Bible veut dire lorsqu'elle affirme de Jésus qu'il est



mort.

I1 faudra se rappeler que cette premiére partie ne se veut
qu'une premiére approche et que les autres parties seront en quelque
sorte des approfondissements de cette premiére approche. L'intérét
ici sera de nous faire entrer dans 1'essentiel de Ta pensée de Bal-

thasar qui sera développée par la suite.

1. Jésus est réellement mort:

L'affirmation néotestamentaire de 1a mort du Christ contient en
elle-méme tous les développements sur le Samedi saint. I1 ne s'agira
au fond que de tirer les conséquences théologiques de cette affirma-
tion pour saisir 1'essentiel du mystére.

C'est probablement pour cela que le Nouveau Testament insiste
sur la réalité de la mort du Christ.

"En Mc 15,45, i1 est question de ptoma (cadavre). La sépulture
de Jésus fait partie de Ta plus ancienne formule de confession de
foi, 1 Co 15,3-4." (M.p. p.140)

Pour Te Nouveau Testament, i1 est important d'attester la mort
de Jé&sus. I1 est mort comme tous les autres hommes meurent, d'une
mort tout aussi réelle.

La description soigneuse, exempte de toute
tendance apologétique, de Ta descente de la
croix, des soins donnés au cadavre et de 1'en-
sevelissement, est un témoignage simple en fa-
veur de cette solidarité: le cadavre doit

&tre mis en terre. (M.p. p.153)

Comme tous les hommes, Jésus meurt. IT y aurait ici possibilite
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de faire tout un développement sur cet aspect de la théologie de Bal-
thasar qui présente la mort du Christ comme une suite de 1'incarna-
tion. Pour les besoins de notre &tude, nous ne mettrons qu'une cita-
tion: " "revEtir 1'homme" signifie en fait: assumer son destin con-
cret avec la souffrance, la mort, 1'enfer, en solidarité avec tous
les hommes”, (M.p. p.23)

Nous reviendrons longuement sur la guestion de la solidarité;
ce qu'il nous faut retenir pour 1'instant c'est que la révélation
néotestamentaire affirme clairement la réalité de 1a mort du Christ.
Ce n'est pas parce qu'il était le Fils de Dieu qu'il a é&té épargné
de cette partie de 1'expérience humaine. Le Nouveau Testament affir-
me non seulement que "le Verbe s'est fait chair", mais i1 affirme
aussi que Jésus-Christ a pris la condition humaine jusque dans la

mort elle-méme.

2. Le caractére passif de la descente du Christ aux enfers:

Une des premiéres conclusions théologiques du fait que Jésus
soit réellement mort c'est que le Samedi saint est un aspect du
mystére du salut que 1'on doit considérer en réfléchissant sur
1" "8tre-mort" du Christ, c'est-d-dire du Christ qui n'est plus vi-
vant. Le Samedi saint, le Christ est mort; ce n'est pas encore la
Résurrection et le triomphe.

"Le tournant qui mé&ne & la glorification se produit au jour

de Pdques; le Samedi saint, il n'y a encore aucune rajson de chan-



11

ter 1'alleluia." (D.h.a. p.264)

Cette précision a, chez Balthasar, un certain caractére polé-
mique parce qu'il se situe par rapport a d'autres théologiens qui
font de la descente aux enfers un dogme qui se rapporte a la Résur-
rection davantage qu'a la mort du Christ. Si Jésus est ressuscité
"Te troisiéme jour" comme 1'affirme le Nouveau Testament, i1 nous
faut alors bien saisir que Te Samedi i1 &tait mort et donc qu'i]
8tait sans vie, sans "activité", encore moins sans "triomphe".

Que Jésus soit réellement mort, parce
qu'il est devenu réellement homme comme nous,
fils d'Adam, donc qu'il n'utilise pas (com-
me on peut souvent le lire dans certains
Tivres de la théologie) le "court" temps
de sa mort pour toutes sortes "d'activités"
dans 1'au-dela, c'est Te premier point qu'il
faut ici considérer. (M.p. p.140)

Cette premiére précision indique déja la direction de tout Te
reste de Ta réflexion. Scruter le mystére du Samedi saint, ce n'est
pas chercher ce qui peut bien s'@tre passé dans 1'au-deld alors que
le Christ "descendait" aux enfers. Les questions telles que: ol est-
i1 allé exactement? Qu'a-t-il fait? etc, relévent du langage mytho-
logique pour lequel il n'yarien de vérifiable et dans lequel il
serait bien difficile de trouver une réelle pertinence pour la foi
chrétienne.

Pour Balthasar, la réflexion sur le Samedi saint part d'une ré-
flexion sur 1a signification théologique du fait que Jésus ait été

mort. Le dogme de Ta descente aux enfers est un dogme qui porte sur

"1'8tre-mort" du Christ.
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C'est d'ailleurs ce qui fait T'originalité fondamentale de 1la
descente du Christ aux enfers par rapport aux mythes non-chrétiens
de descentes aux enfers. Quand i1 la compare avec tous ces mythes,
Balthasar fait remarquer que dans le cas du Christ, "ce n'est ni un
vivant qui descend aux enfers pour en revenir intact, ni une victime
arrachée temporairement 3 la mort". (D.a.e. p.4) C'est un mort qui
descend.
I1 ne peut 8tre question, lors de cette
"plongée" dans 1'abime de la mort, d'une
descente active, encore moins d'une descente
triomphale et d'une prise de possession, ni mé-
me seulement d'un combat; ce ne peut &tre rien
de plus qu'un transfert passif. (G.C. p.198)
Le Vendredi saint est Te jour ol Jésus meurt; le Samedi saint
est le jour de 1'état de mort de Jé&sus et "comme jour de la mort, il
ne peut pas encore &tre le jour ol Dieu vainc Ta mort". (P.1.m. p.3)
Nous pouvons apporter, en passant, une précision qui pourrait
étre trés intéressante a développer mais que nous ne ferons que signa-
ler ici. Pour Balthasar, le Samedi saint est un aspect de la kénose du
Christ; i1 est méme 1'aspect Te plus "kénotique" de cette kénose.
La descente de Jésus dans le royaume de
la mort avant la rédemption fait partie de
ses abaissements (...) abaissement supréme,
au-deld duquel il n'y en a pas d'autre
possible. (D.h.a. pp.264-265)
Nous avons donc un acquis en ce qui concerne la théologie de Bal-
thasar sur le Samedi saint; pour lui, ce mysté&re concerne "1'&tre-
mort" du Christ et, dans 1'expérience du Christ, "cette situation

signifie en premier lieu 1'abandon de toute activité spontanée et

par 1a une passivitée". (M.p. p.140)
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C'est une premiére lumiére jetée sur 1'@tre-mort du Christ.
Pour aller plus loin, nous verrons maintenant ce que la Bible entend
Torsqu'elle parle de la mort. Ainsi nous pourrons mieux comprendre

ce qu'elle entend lorsqu'elle affirme que Jésus est mort.

3. La mort dans la Bible:

Bien slr, il ne s'agit pas ici de faire une longue étude de
théologie biblique sur l1a mort. Nous ne prendrons que les grandes
conclusions de cette théologie; celles que Balthasar nous fournit
Tui-méme.

Pour bien saisir ce que les auteurs bibliques avaient en téte
lorsqu'ils disaient de Jésus qu'il est mort, Balthasar présente Ta
vision de la mort dans ce qu'il appelle la "thé&ologie classique" de
1'Ancien Testament. Pour lui, c'est 13 que se trouve 1'essentiel de
1a théologie biblique sur la mort. Voyons les grandes conclusions
de son enquéte biblique. Balthasar les présente principalement en
trois points importants.

La premiére chose que la révélation vétérotestamentaire nous
apprend sur Ta mort c'est qu'elle est une perte totale de toute re-
lation & Dieu.

"La théologie vétérotestamentajre classique caractérise cette
mort comme la perte de la relation vivante avec Dieu."(G.C. pp.197-
198) Ailleurs Balthasar affirme: "€tre mort, dans le sens des textes
classiques de 1'Ancien Testament signifie &tre sans force, inactif,

avant tout privé de contact avec Dieu." (D.a.e. p.7)



La mort humaine "marque la fin de toute communication non seu-

lement avec les autres hommes, mais méme avec Dieu". (P.1.m. p.2)

Le deuxi@me point relevé par 1'auteur c'est que la mort est con-
sidérée, dans la Bible, comme une punition.

"Le destin des morts, tel que 1'Ancien Testament le décrit,
demeure sous le signe de la punition. (D.h.a. p.262)

La nature humaine aboutit a 1'état de mort "gque le péché a in-
troduit dans le monde". (M.p. p.25) Le péché a entrainé la punition

qu'est la mort,

Troisiémement, pour la Bible, cette punition a essentiellement
un caractére définitif: "Il est de 1'essence de cette punition
qu'elle soit Eternelle "de droit": c'est ce qu'expriment déja les
psaumes et les hymnes lorsqu'ils soulignent que 1'enfer est un lieu
sans espérance." (D.h.a. pp.262-263)

11 faut bien comprendre ici que nous parlons de la mort telle
que vue sans le salut. C'est pour cela que Balthasar dit qu'elle
est "de droit" &ternelle. Nous pourrions dire que la mort "en soi"
@ un caractére définitif. Plus.exactement, pour nous résumer, nous
pouvons maintenant dire que la mort est essentiellement vue dans la
Bible comme une punition dé&finitive qui consiste & &tre coupé de
Dieu.

Pour les besoins du reste de 1'&tude, il est important de dire
que pour Balthasar cette définition biblique de 1a mort s'applique

3 tous les autres concepts utilisé&s par la Bible pour exprimer

14
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1'état de mort. Qu'il soit question du shéol, de 1'hadés, des enfers,
de 1'enfer, du royaume des morts, de 1'infernum, de la poena damni;
essentiellement, tous ces termes sont 13 pour exprimer "1'état de
mort" tel que dé&fini dans ce que Balthasar appelle la théologie clas-
sique de 1'Ancien Testament. I1 faudrait mettre toute une série de
longues citations pour montrer que Balthasar passe de 1'un 3@ 1'autre
de ces concepts pour finalement toujours exprimer la méme réalité

qui est 1'état de mort. Cette démonstration serait beaucoup trop
longue. On n'aura qu'd lire les références principales telles que:
D.a.e. pp.257ss; P.1.m. pp.2ss; M.p. pp.139ss; G.C. pp.197ss.

Cette précision est importante parce que dans les citations gue
nous utiliserons dans le reste du mémoire, 1'un ou 1'autre des con-
cepts pourra &tre utilisé. I1 faudra alors se rappeler que Balthasar
les utilise tous plus ou moins indifféremment pour parler de 1'état
de mort.

Balthasar ne nie pas que la Bible fasse des distinctions entre
différents "&tats de mort" mais finalement, pour Tui, tout se raméne
i la théologie classique de 1'Ancien Testament sur la mort. (cf. G.C.
pp.197-198; P.1.m. pp.2-3)

Cette théologie classique, comme nous 1'avons vu, présente la
mort comme &tant une punition suite au péché et une séparation dé-

finitive d'avec Dieu. C'est de cette mort-13a que Jésus "a &té mort".

4, Signification de la mort de Jésus:

[1 nous reste ici & relier la signification biblique de la
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mort & 1'affirmation biblique de 1a mort de Jé&sus. Si Jésus, au
dire de la Bible, est réellement mort, il est mort de la mort telle
que décrite par la Bible.

C'est donc dire que Jé&sus a assumé la punition qui consiste &
8tre définitivement séparé de Dieu. C'est ce que dit Balthasar:

I1 est tout 3 fait possible que la souf-
france vécue de ce qui aurait été la condi-
tion du pé&cheur, & savoir la séparation de
Dieu — peut-8tre la séparation définitive
et radicale — ait pu entrer dans 1'expéri-
ence du Fils de Dieu. (J.n.c. p.35)

IT y aurait plusieurs citations & mettre ici pour montrer que
Balthasar affirme que Jésus a réellement &té séparé de Dieu. Nous
n'en donnerons que quelques-unes, puisque nous ne faisons qu'une
premi@re approche du mystére. L'important est de montrer 1'essentiel
de ce qui sera développé par les autres approches dans ce mémoire.

I1 est donc possible de dire que Jésus a &té séparé de Dieu
dans son &tat de mort. I1 a vécu la punition qu'avait entraTné le
péché,

"Jésus-Christ accompagne 1'homme dans toutes les conséquences
de son &tat de perdition." (P.j.r.c. pp.178-179)

MEme pour le plus juste de tous les justes,
une loi de fer veut que, @ "1'heure de Dieu",
au "jour de Dieu", qui est le jour du juge-
ment et de la colére, les biens du Pére, la
foi vécue et sentie, la charité et 1'espéran-
ce soient placés dans un endroit imaccessible,
en Dieu. (D.h.a. p.264)

Nous avons vu aussi que cette séparation d'avec Dieu avait un

caractére définitif. C'est aussi ce gqu'a assumé le Christ, d'pprés
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Balthasar. "C'est dans cette situation définitive (de la mort) que
descend, mort, le Fils! (A.c.m. p.8)

Une bonne partie de la théologie de Balthasar sur le Samedi
saint est contenwedans les quelques citations précédentes, notamment
Torsqu'il parle du "Fils" qui est séparé de Dieu (c'est la dimen-
sion trinitaire), notamment aussi lorsqu'il parle du Christ qui
épouse la condition du pécheur (c'est la dimension sotériologique).
Dans les prochaines approches, nous verrons plus en profondeur les
dimensions sotériologiques et trinitaires de cette premiére appro-
che. Pour 1'instant, notre premiére conclusion c'est que le Ehrisf,
en assumant 1'état de mort, a assumé la séparation définitive d'avec

Dieu, conséquence du péché.



CHAPITRE II

DEUXTEME APPROCHE: JESUS EST MORT POUR NOUS
LOGIQUE INTERNE DE L'HISTOIRE DU SALUT

Introduction:

Dans cette seconde approche, nous essaierons de présenter com-
ment Ta Togique interne de 1'histoire du salut éclaire le mystére
du Samedi saint. Dans une premiére partie de ce chapitre nous verrons
trois questions tirées de 1'ancienne Alliance et qui permettent de
mieux voir Ta place du Samedi saint dans le salut biblique. Dans une
seconde partie, nous verrons la pensée de Balthasar sur la rédemp-

tion.

A. De T'ancienne d l1a nouvelle Alliance:

Introduction:

Dans cette premiére partie du deuxiéme chapitre, nous ver-
rons trois questions posées par 1'ancienne Alliance et qui trouvent
leurs réponses dans la nouvelle Alliance, plus précisément dans le
mystére du Samedi saint. Ces trois questions sont les suivantes:

1. Comment Dieu a-t-i1 pu prendre le risque de créer des &tres 1i-
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bres alors qu'il savait que cette Tiberté rendait possible le péché
et toutes ses conséquences? 2. Qu'en est-il au juste de la coldre
divine devant le péché&? 3. Qu'est-il1 advenu de ceux qui sont morts
avant Te Christ?

Par ces trois questions tirées de 1'ancienne Alliance, nous
"aboutirons" par trois chemins différents au mystére du Samedi saint.
En regardant ainsi la logique du plan salvifique, nous pourrons sai-
sir plus facilement la logique de la pensée de Balthasar sur Te
Samedi saint.

Signalons, en passant, que cette premiére partie du second cha-
pitre est un bon exemple de ce que 1'on a appelé la méthode spira-
lique. Avec les trois questionnements nous ferons des liens entre
différents points de la théologie biblique et en méme temps ces
différents liens "centrent" toujours le lecteur sur le mystére du

Samedi saint.

1. Premiére question: La création d'étres libres:

La premiére interrogation que nous pose 1'ancienne
Alliance concerne le risque pris par Dieu Torsqu'll a créé des &tres
libres et donc des &tres capables de détruire 1'Alliance d'amour
qu'Il voulait faire avec sa création. Comment a-t-il pu dire que
"cela était bon" alors qu'll savait que tout pouvait et que tout
allait mal tourner avec le péché?
Rappelons d'abord, méme si c'est évident, que Dieu "devait"

créer des &tres libres, des &tres capables de répondre a son amour.



Pour faire une Alliance, i1 fallait qu'll donne la possibilité d'une
réelle réponse, c'est de 1a que vient la liberté humaine. 11 faut
que le partenaire de 1'Alliance soit 1ibre et puisse aimer librement
pour que 1'Alliance elle-méme soit possible.L'amour que Dieu manifes-
te dans la création et dans 1'Alliance est un amour qui appelle une
réponse positive. "Cet amour requiert comme réponse 1'amour libre
(...), parce que, a 1'amour libre, on ne peut répondre que par un
amour libre." (D.e.D. p.25) Mais pour qu'une réponse librement amou-
reuse soit donnée, i1 faut tout d'abord que la créature humaine ait
la Tiberté.

Mais la question, ici, vient du fait que cette Tiberté donne a
1'8tre humain la possibilité de ne pas répondre et de ne pas aimer.
Dieu savait qu'en créant des &tres libres, 11 créait du méme coup la
possibilité que cette Tiberté soit utilisée pour le péché avec tou-
tes ses conséquences désastreuses.

Le péché &tait donc, en tant que possibilité, déja dans le plan
d'amupr du Créateur. Mais Dieu ne pouvait laisser au péché la possi-
bilité d'avoir le dernier mot, sinon son plan d'amour n'aurait été
finalement qu'une "possibilité" de 1'amour; possibilité a la merci
du libre refus de 1'&tre humain. Dans son plan d'amour, le Créateur
a fait en sorte que 1'amour triomphe de tout.

Le mystére de la liberté& humaine est 3 la fois fondamental et
difficile a cerner, mais, tout de méme, le christianisme ne 1'évite
pas en pariant d'une création amoureuse. On verra, avec Balthasar,

que cette création incluait déja une référence au Samedi saint pour
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pouvoir tenir compte de la liberté humaine:

I1 s'agit de "mesurer tout ce que Dieu
a risqué quand il a créé des Etres libres
et capables de le contredire en pleine face.
Devait-i1 les damner? [1 &tait alors perdant
au jeu cosmique qu'il avait engagé. Devait-
il simplement leur faire grdce? I1 n'aurait
alors pas pris leur Tiberté au sérieux et
1'aurait arbitrairement court-circuitée.
Comment pouvait-il donc prendre ce risque?
A une seule condition: que, depuis 1'origi-
ne (et on devine par 13 le rfle du Christ
comme médiateur dans la cré&ation), le Fils
éternel se porte garant des pécheurs par
une solidarité absolue avec eux, jusqu'a
1'abandon par Dieu. C'est 3 ce seul prix
que Dieu a pu déclarer "tré&s bon" ce monde
atroce et lui donner d'&tre". (T.c. p.58)

Dans ce texte, on parle d'abandon par Dieu et de solidarité;
nous reviendrons sur ces thé&mes. Pour 1'instant, retenons 1'idée de
la confrontation entre la liberté amoureuse de Dieu et la liberté
humaine. J&sus-Christ, en tant que Fils de Dieu, a assumé le risque
pris par le Pére en assumant les conséquences de la mauvaise utili-
sation de la liberté humaine.

Nous sommes remontés jusqu'a la création parce que c'est 1a que
se situe le point de départ de l1a libert& humaine; mais, &videmment,
la problématique est présente aujourd'hui tout autant qu'au moment
de la création. Le risque pris par Dieu est actuel parce qu'aujour-
d'hui encore des &tres humains sont libres et peuvent mal utiliser
leur liberté. Le retour en arridre jusqu'a la création est davanta-
ge une remontée logique qu'une remontée historique. I1 faut, logi-
quement, que la liberté humaine soit assumée par Dieu lui-méme qui

1'a créée,
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Dieu donne a 1'homme la faculté d'accom-
plir un choix négatif & son égard qui pour
les hommes apparait définitif, mais qui n'est
pas estimé tel par Dieu. Non certes que le
choix de 1'homme serait mis en question de
1'extérieur — ce qui reviendrajt d@ mépriser
la Tiberté qui lui est offerte — mais Dieu,
de son propre choix divin, a voulu accompa-
gner 1'homme et entrer avec luj dans Ta plus
extréme situation de son choix négatif.
(A.c.m. p.8)

Quelle est cette extréme situation du choix négatif de 1'homme?
Nous 1'avons vu, 1'ultime situation, c'est Ta mort expérimentée com-
me une punition définitive, loin de Dieu. Si Dieu, en Jésus, veut
accompagner 1'homme jusque 13 pour prouver son amour, alors il doit
expérimenter Ta mort en elle-méme dans son caractére de punition et
dans son caractére définitif. C'est cela le Samedi saint:
IT y a, Te Samedi saint, Ta descente aux
enfers de Jésus mort, c'est-a-dire (en sim-
plifiant beaucoup) qu'il se solidarise hors
du temps avec les hommes perdus loin de
Dieu. Pour eux, ce choix, par lequel ils
ont préféré leur "moi" au Dieu de 1'amour
qui s'oublie Tui-méme est définitif. C'est

dans cette situation définitive (de la
mort) que descend, mort, le Fils. (A.c.m.

p.8)

L'homme a choisi de se couper de 1'Amour, mais 1'Amour Tui-
méme peut refuser cette séparation et rejoindre de nouveau le pé-
cheur — Tle "séparé“ — sur son propre terrain, sur le terrain de
son isolement définitif. C'est tout le mystére de 1'Alliance renou-
velée, de la véritable "nouvelle" Alliance. L'E€tre humain a brisé
1'Alliance d'amour par le péché et c'est ainsi que Ta mort est en-

trée dans le monde comme ultime séparation; pour "refaire" une viou-

velle Alliance, i1 fallait que 1'initiative de Dieu aille jusqu'a
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rejoindre 1'homme sur le terrain de T1a mort et Tui donner ainsi une
preuve d'amour qui soit plus forte que sa séparation. C'est ce que
Jésus fait le Samedi saint avec les pécheurs.

[T est un mort avec eux. Mais c'est par
un amour qui va jusqu'au bout. Et c'est
justement par 1a qu'il trouble 1'absolue
solitude volontaire du pécheur. Le pécheur,
qui veut &tre "damné" Toin de Dieu, retrou-
ve Dieu dans sa solitude, mais Dieu dans
1'impuissance absolue de 1'Amour, Dieu qui
au-dela du temps, se solidarise sans fin
avec celui qui se damne. Le mot du psaume
"si je me couche dans les enfers, tu y es
aussi" (139,8b) recoit par 13 un sens tout
nouveau. La liberté de la créature est res-
pectée, mais Dieu la rejoint a 1'extréme
de la Passion et la reprend de plus pro-
fond qu'elle (inferwno progundion) (“plus
profond que 1'enfer") disait saint Gré-
goire le Grand. (A.c.m. p.8)

C'est Dieu qui a toujours le dernier mot de 1'amour et de la
liberté, méme en laissant 1'homme libre. Si 1'homme est libre, Dieu
aussi 1'est, et Lui n'utilise sa Tiberté que pour aimer jusqu'a
1'extréme. I1 T'utilise méme pour sortir 1'homme de 1'impasse dans
lequel 1'a mis 1'exercice égoiste de sa liberté.

Dieu peut rejoindre et reprendre 3a la
base la liberté de Ta créature qui s'abfi-
me dans le néant de la perdition, par une
"néantisation" plus profonde encore, parce
que proprement divine. (G.C. p.186)

Ce premier jalon permet déja de saisir la Togique interne du
salut telle que Balthasar la voit; la création d'étres Tibres "im-
plique" Te Samedi saint.

Par les deux autres interrogations tirées de 1'ancienne Allian-

ce, nous verrons encore mieux la logique du salut et comment cette
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logique &claire le mystére du Samedi saint.

2. Deuxiéme question: La colére de Djeu dans Tla Bible:

Face a Ta mauvaise utilisation de la liberté humaine
qui aboutit au péché, Ta Bible parle de la colére de Dieu. Dans ce
second questionnement sur la logique interne de 1'histoire du salut,
nous verrons d'abord de quoi exactement la Bible parle Tlorsqu'elle
nous dit que Dieu se met en colére. I1 ne saurait &tre question ici
d'évacuer le probléme de Ta colére divine en répondant simplement
que ce théme de Ta colére n'est qu'une séquelle de 1'anthropomor-
phisme vétérotestamentaire. Le théme est partout présent jusque dans
la plupart des livres du Nouveau Testament. Et d'ailleurs, nous ver-
rons qu'il est d'une importance capitale, ne serait-ce que pour nous
conduire encore une fois jusqu'au centre de T1'histoire du salut
qu'est le Samedi saint.

Tout d'abord, voyons comment Balthasar présente cette colére
de Dieu:

Cette colére n'est pas un "comme si",

mais la pleine réalité: elle est Te non
catégorique de Dieu au comportement adop-
té en face de lui par Te monde. Dieu se
doit & Tui-méme et & la justice d'amour
de son alliance, de prononcer ce non et
de le maintenir aussi longtemps que sa
volonté ne sera pas accomplie sur terre
comme au ciel. (G.C. p.179)
Quand on pense a Ta colére, on oublie souvent le sens théolo-

gique de cette colére et on n'en voit que 1'image négative d'un

Dieu victime des passions de vengeance et d'agressivité. C'est le
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sens théologique de cette réalité qu'il faut saisir et peut-&tre y
verrons-nous une réaction plus amoureuse que celle qui risque de
nous apparaitre & premidre vue.

“fn Dieu, la colére n'est pas une passion; elle est la répro-
bation totale du péché, négateur de la bonté divine." (A.c.m.r.
p.22)

Peut-on imaginer que Dieu ne soit pas contre le p&ché&? I1 est
absolument contre le péché parce que le péché est le non-amour.

Et cette absolue réprobation est exprimée dans la Bible par le con-
cept de colére et par des images qui illustrent le sérieux et le
caractére radical de cette réprobation.

La col2re est donc la réaction divine & 1'attitude pécheresse
de 1'homme: deux attitudes qui semblent bien irréconciliables. Plus
1'homme p&che, plus Dieu entre en coldre; et le fossé se creuse.
On.arrive & une sorte d‘impasse qui est d'autant plus dramatique
que les deux partenaires de ce drame s'&taient plutSt engagés dans
une histoire d'amour et que cet amour persiste encore.

En effet, Dieu aime 1'homme et 1'homme a encore en lui-méme
cette aspiration 3 répondre 3 1'amour par 1'amour. L'histoire de
1'Alliance &tait une hisoire ol "d&s le début un oui d'amour réci-
proque et reconnajssant" (D.e.D. p.19) devait persister et croftre
pour le bonheur de T'un et ]'autre partenaire.

Au fond, Dieu, dans son amour, voulait tout simplement amener
1'homme 3 participer au bonheur divin d'aimer. 11 avait choisi 1'hom-

me comme partenajre d'amour par pure gratuité.



"Cet amour regquiert comme réponse 1'amour libre de 1'&lu, parce
que, & 1'amour 1ibre, on ne peut répondre que par un amour libre."
(D.e.D. p.19)

Mais, comme chacun sait, 1'histoire a mal tourné et le péché
est venu rompre 1'Alliance et a provoqué la colére, le "non" répro-
bateur de Dieu avec toutes ses conséquences. Si Dieu a eu 1'initia-
tive du premier oui qui entrainait le oui de 1'homme, c'est 1'homme
par contre qui a eu 1'initiative du non qui a entrainé le "non que
Dieu oppose & ce non". (J.n.c. p.34) L'homme a dit non & 1'amour,
Dieu a dit non au non-amour. On voit bien que le non de Dieu est
une attitude inspirée par 1'amour.

En somme, amour et colére sont deux figures indispensables
d'une méme réalité. On peut méme dire que la colére est une forme
d'amour.

Que 1'on écoute attentivement les paroles
de J&sus contre celui qui est cause de scan-
dale: i1 serait préférable pour lui de se
voir suspendre une meule autour du cou et
d'8tre englouti en pleine mer (Mt 18,6). Ici
on pergoit exactement ce qu'est Ta colére de
Dieu en tant que revers de son amour (pour
"1'un de ces petits"). (M.p. p.136)

C'est parce qu'il aime que Dieu est en colére. I1 aime 1'homme;
donc i1 déteste le péché qui détruit 1'homme. Fondamentalement, la
colére divine c'est ceci: "Dieu en aimant 1'homme pécheur, hait le
péché et le condamne." (A.c.m.r. pp.22-23) "Rien n'emp&che que Dieu,
qui aime les pécheurs, manifeste sa col@re contre le péché qu'il ne

peut que hafir." (J.n.c. p.31)

Dieu condamne le péché en faisant entrer dans le monde la mort

26
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— la séparation ultime — comme punition face au péché. C'est jus-
que-13 que va son rejet du péché. L'homme rompt 1'Alliance par son
péché, mais Dieu aussi rompt en quelque sorte par sa colére. I1 y a
1'initiative du non de 1'homme mais i1 y a aussi le non de Dieu 3
ce non. Le péché et la colére, c'est la rencontre des deux "nons",
et c'est précisément cette rencontre qui a fait entrer la mort dans
Te monde.

Finalement, Dieu est en quelque sorte dans une impasse. D'un
cité, 11 doit faire mourir & cause du péché; et d'un autre cdté, 11
aime 1'homme pécheur. [1 déteste et veut détruire le péché, "mais
ce péché détesté se trnuye précisément dans 1'homme aimé; c'est Tui
qui 1'a commis". (A.c.m.r. p.23)

Comment Dieu pourra-t-il faire pour sortir de cette impasse?
I1 doit assurément réussir & détruire le péché sans détruire le
pécheur. "I1 faut donc trouver une méthode pour séparer le péché
du pécheur." (A.c.m.r. p.23)

La colére doit pouvoir s'exercer sur le péché sans s'exercer
sur le pécheur et pour cela i1 faut comme une espéce de distilla-
tion mystérieuse.

Pour Balthasar, c'est exactement cette mystérieuse séparation
qui est accomplie par 1'expérience christologique du Samedi saint.

Le rajsonnement est le sujvant: i1 faut sortir le péché du pé-
cheur et laisser la colére s'exercer sur le péché. Cette séparation
se fait lorsque Jésus, le pur par excellence, est identifié au péché

et devient ainsi 1'objet de 1a colére. Nous sommes ici au coeur du
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mystére pascal. Du point de vue de 1'expérience que fait ici le Christ,
Balthasar dit que le pur s'enfonce dans 1'antimonde de 1'impur "jus-
que dans cet &lodgnement méme et cette aliénation qui sépare comme

une réalité objective Dieu et le pécheur". (N.p.r. p.221)

"Le péché n'est pas un néant, mais une réalité." (N.p.r. p.222)
C'est @ cette réalité que le Christ a été identifié et c'est en se
basant sur cette identification que 1'on peut dire qu'il a fait 1'ex-
périence du délaissement par Dieu.

Cette expéfience est celle du péché livré

aux mains de la justice divine, au feu de

la sainteté de Dieu. Ce qui est contraire &
celle-ci ne peut &tre que rejeté par elle.
Pour que le Christ puisse connaitre cette
répulsion i1 a dd en quelque sorte s'iden-
tifier avec le péché des autres. (A.c.m.r.
p.36)

Le Samedi saint, J&sus expérimente "1'objectivité" du péché,
sans en expérimenter la subjectivité. Jésus n'est pas subjectivement
pécheur et c'est pour cela qu'il peut &tre identifié au péché "objec-
tif" c'est-a-dire le péché séparé de la subjectivité du pécheur —"le
péché en tant gque tel, non plus le péché qui s'attache & 1'homme par-
ticulier, le péché iacarné dans des existences vivantes, mais le pé-
ché abstrait de cette individuation." (M.p. p.166)

Nous reviendrons sur toute cette question de 1'identification
au péché et de 1'expérience du péché&. Pour 1'instant, retenons que
cette identification est la maniére que le Dieu amoureux a trouvée

pour sortir de 1'impasse dans lequel 1'avait mis le péché de 1'homme.

La colére divine peut s'exercer sur le péché comme il se doit, et



du méme coup c'est 1'amour qui s'exerce jusqu'a 1'extréme. L'amour
a poussé Jésus-Christ a s'identifier au péché et ainsi Tla colére a
pu anéantir le péché sans anéantir le pécheur. Dans la mort que le

Christ assume, c'est la destruction du péché qu'il assume aussi.

3. Troisiéme question: Les morts avant le Christ:

Encore une fois, nous verrons ici comment le question-
nement suscité par la situation des morts avant le Christ nous ame-
nera jusqu'au Samedi saint par le cheminement de T1a logique interne
de Ta révélation biblique.

Au départ de cette interrogation, nous aimerions tout de suite
apporter une précision qui nous sera trés utile. Quand on parle des
morts "avant" le Christ, i1 faut bien saisir que cet "avant" est a
comprendre dans un sens logique puisqu'au-deld de la mort, il n'y a
pas de temps, donc pas d'avant ni d'aprés.

"Les choses situées au-delda de la mort ne sont pas, bien enten-
du, soumises a la temporalité et au changement." (D.h.a. p.263)

Lorsqu'on se demande ce qui est arrivé a ceux qui sont morts
avant le Christ, c'est une fagon de se demander ce qui serait arri-
vé "sans" le Christ. Ou, pour parler autrement, c'est une fagon de
se demander ce qu'apporte le Christ dans la révélation.

Les croyants de 1'ancienne Alliance qui n'avaient pas Ta révé-
lation du salut chrétien, avaient toute une réflexion sur Ta mort;
pour bien comprendre ce que le Nouveau Testament annonce comme salut

face a Ta mort, i1 faut d'abord bien saisir ce que 1'Ancien disait
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sur cette mort — sur les morts, plus exactement.

Nous partirons donc, pour répondre a notre troisiéme interro-
gation, de Ta théologie vétérotestamentaire de Ta mort telle que
présentée plus haut dans Te pfemier chapitre. Nous insisterons par-
ticuliérement sur le caractére définitif de la mort dans 1'Ancien
Testament, parce que cette insistance nous permettra de mettre en
lumiére certains aspects particuliers du Samedi saint.

Dans la vision de 1'ancienne Alliance, tout Te monde, & cause
du péché, meurt et descend définitivement aux enfers.

"IT n'y avait, "avant" (a prendre au sens logique!) la mort de
Jésus en croix et sa descente aux enfers, aucun accés au ciel (He.
11,39-40)." (Esch. p.280)

La mort, pour 1'Ancien Testament, a non seulement un caractére
inéluctable mais elle est aussi définitive; on y entre et on y reste.
Elle "est de jure définitive: elle est poena damni". (M.p. p.158)

C'est la peine qui pése sur 1'humanité toute entiére a cause
du péché originel comme nous 1'avons déja vu.

C'est donc a cette vision biblique de T1a mort que Ta révélation
chrétienne doit faire face. Et n'allons pas atténuer le caractére
universel de cette mort punitive en parlant des saints de 1'Ancien
Testament qui pouvéient en quelque sorte se distinguer, quant a la
mort, des injustes et des paftens. La Bible est claire: "Tous Tles
hommes, méme Tes saints ancétres, avant la venue du Christ, descen-
dirent dans 1'4infewum." (M.p. p.157)

Ici, Ta difficulté théologique qui nous fera saisir la logique



du salut vient justement de cette notion de "saints anc&tres". Si
tous ont péché et sont privés de la gloire de Dieu, comment peut-on
parler théologiquement de saints anc8tres. Pour &tre saint i1 faut
d'une fagon ou d'une autre participer & la grdce sanctifiante du
Christ.

Quand on se place du point de vue de la révé&lation "aprés" le
Christ, on voit qu'il y a déja une grdce agissante "avant" le Christ
et que "avant" lui, i1 était possible de participer au salut. Il y
a alors comme une contradiction avec le caractdre universel et défi-
nitif de la poena damni. C'est en voyant bien cette difficulté qu'on
pourra le mieux saisir la vérité que nous révéle la Bible.

I1 existe déja avant le Christ — mani-
festé chez les juifs, mais certainement ca-
ché chez tous les peuples — un ordre du
salut orienté vers le Christ, qui permet
de quelque maniére, d'Etre "juste" en co-
opérant avec la grdce de Dieu, et aussi,
au milieu de la poena damni, "d'attendre"
une rédemption.(M.p. p.158)

I1 y a 14 une ambiguité du point de vue théologigque: attendre
une rédemption alors que la poena damni est en soi définitive. En
fait, i1 vaudrait mieux parler "d'anticipation” (cf. Esch. p.281),
si 1'on veut &tre plus juste et demeurer dans la terminologie — tou-
jours inadéquate — de la temporalité. Le principe en cause ici est
le suivant:

S'il peut y avoir dans 1'Hadés l1a Tumiére
spirituelle de la foi, de 1'espérance et de

la charité (ce que la théologie classique
de 1'Ancien Testament ne sait pas), cette

lumidre ne peut provenir que de la future
rédemption par le Christ. (G.C. p.200)

3



Toute grace vient du Christ; celui qui est mort avant le Christ
peut donc étre "juste" grdace au Christ. S'il est juste, i1 peut es-
pérer participer a toute la grace du Christ, méme & sa Résurrection.

"L'hadés, vu christo]ogiduement, recoit ainsi un certain carac-
tére conditionnel."™ (M.p. p.159)

Balthasar parle d'un caractére conditionnel et non d'un carac-
tére provisoire. La poena damni ne saurait &tre provisoire.

Méme ce caractére '"conditionnel" est en contradiction apparente
avec le caractére universel de la poena damni. C'est 1a 1'ambigufté
a élucider.

Par quoi est conditionnée la poena damni? Comment pouvait-on
échapper a son caractére universel? La réponse a ces questions pas-
se par la contemplation du mystére du Samedi saint.

La condition pour &chapper a la poena damni était, et est tou-

jours, de participer a la grace de Jésus qui, en prenant Tui-méme

32

Ta poena damni, nous permet d'en &tre sauvés. C'est ce que dit Baltha-

sar: "De méme qu'il était convenable qu'il mourdt pour nous délivrer
de Ta mort, il était convenable qu'il descendit dans 1'Hadé&s pour
nous délivrer de la descente dans 1'Hadds." (M.p. p.160)

C'est Jésus-Christ qui conditionne notre mort définitive ou
notre salut définitif. Le "si" qui fait la différence vient du Samedi
saint.

Si, par la grace pré-agissante du Christ,
ceux qui vivent avant lui dans la charité
n'éprouvent pas toute la poena damni vrai-
ment méritée (parce qu'ils attendent le

Christ dans la Tumiére de la foi, de la cha-
rité et de 1'espérance), qui par ailleurs
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1'éprouve réellement, sinon le Rédempteur
Tui-méme? (M.p. pp.159-160)

Le Samedi saint, le Christ, aprés avoir assumé 1'événement de
la mort, assume 1'&tat de mort, la poena damni avec son caractére
définitif parce qu'intemporel. Au-deld de la mort, il n'y a pas de
temps. Si Jésus a voulu nous libérer de cette perdition dans 1'au-
dela, i1 a fallu qu'il entre lui-méme dans 1'intemporalité de la
perdition:

IT y a, le Samedi saint, la descente aux
enfers de Jésus mort, c'est-a dire (en sim-
plifiant beaucoup) qu'il se solidarise hors
du temps avec les hommes perdus loin de Dieu
(...) C'est dans cette situation définitive
(de T1a mort) que descend, mort, le Fils
(...) qui, au-deld du temps, se solidarise
sans fin avec celui qui se damne. (A.c.m.
pp.8-9)

11 faut @ ce propos se souvenir toujours
que 1'abandon de Dieu n'a pas de temps (par-
ce qu'il est définitif et non momentané, et
qu'aucune espérance ne subsiste plus en Tui);
que le Samedi saint n'a pas de temps, parce
que le mort qui doit partager le sort de
ceux qui sont séparés de Dieu, ne peut pas
non plus &tre ramené & la vie par la "vertu
de Dieu"., (U.e.C. p.45)

Balthasar emploie le terme "hiatus" pour parler de ce moment
du Samedi saint qui est @ la fois une réalité intemporelle et défi-
nitive bien que le mot "définitif" lui-méme garde toujours une nu-
ance de temporalité.

"Le hiatus entre Vendredi saint et Paques ne peut &tre franchi
par aucune chronologie.” (R.c. p.94)

Le hiatus est comme une discontinuité, une interruption du

temps. Pour nous, le Samedi saint, c'est le temps qui sépare le
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Vendredi saint du Dimanche de P3dques, mais, pour Jésus, le Samedj
saint est sa sortie du temps. Et — méme si ce n'est pas le lieu
ici d'en discuter — on ne peut pas dire qu'il est entré de nouveau
dans Te temps lors de sa Résufrection "trois jours aprés" sa mort.

Pour bien sajsir le mystére du Samedi saint dans son aspect le
plus central, i1 faut se placer du point de vue duChrist puisque
c'est Tui qui en fait 1'expérience. De ce point de vue, le hiatus
est donc ceci: "JE&sus tombe dans ce qui n'a ni temps ni lieu, tandis
que pour nous (le samedi saint), le temps chronologique superficiel
continue de se dérouler." (D.e.D. p.43)

C'est ainsi que Tes morts "avant" le Christ peuvent participer
d son salut jusque dans 1'intemporalité de 1'au-dela. Le Christ a
pris sur lui-méme ce dont i1 voulait sauver tous les hommes. IT1 a
pris 1'universalité et 1'intemporalité de Ta mort pour sauver tous

les hommes de tous les temps.

4. Conclusion sur les trois questions:

L'&noncé fondamental auquel Tes trois questions nous
ont fait aboutir finalement c'est que Jésus a assumé Tui-méme ce
qui devait nous arriver, et par 1a, il nous 1'a épargné.

Dans 1'oeuvre de la création, i1 a assumé Tui-méme Tes consé-
quences désastreuses de la mauvaise utilisation de Ta Tiberté hu-
maine. Dans le cas de la colére divine face au péché, i1 a accepté
d'8tre Tui-méme 1'objet de la colére en s'identifiant au péché.

Dans le cas des morts avant le Christ, il est devenu Ta condition



de Teur salut en assumant lui-méme le caractére définitif et in-
temporel de la mort, fruit du péché.

Au fond, nous nous retrouvons en présence d'une vérité chré-
tienne assez simple: le Christ nous libére de la mort en 1'assumant
lui-m&me. Une vérité simple mais qu'on a peut-8tre tendance a ou-
blier surtout lorsqu'on commence & en saisir les conséquences théo-
logiques apparemment audacieuses.

Dans la citation qui suit, Balthasar indique le coeur de la
révélation chrétienne et i1 signale qu'en occident nous avons peut-
8tre perdu de vue cet essentiel:

C'est une lacune de la théologie occi-
dentale que de ne pas peser assez sérieu-
sement de quoi Dieu nous a rachetés. Ce
"de quoi", que la th&éologie orientale re-
garde attentivement, n'est rien de moins
que 1'enfer; 1'éternelle exclusion du lieu
oll est Dieu. Certes, le monde de promesse
qu'est 1'Ancien Testament appartient déja
d la rédemption; mais i1 est d'une impor-
tance décisive que, dans ce monde de pro-
messe, un regard reste possible dans ce
qui "de droit" attendait 1'humanité, com-
me suite naturelle de 1'existence terres-
tre vécue comme elle 1'était. Le ferminus
a quo de la rédemption n'est pas quelque
possibilité idéale, mais Ta réalité la
plus authentique de toutes. Réalité si
authentique que le Rédempteur, dans sa
souffrance & la place des pécheurs, doit
descendre en elle, pour 1'E&prouver du de-
dans et &tre, en elle aussi, conformé a
ses fréres. (D.h.a. p.263)

Retenons la derniére phrase: Jésus éprouve "du dedans" la pei-
ne de 1'enfer; i1 le fait "a la place" des pécheurs. Ces deux véri-
tés sont essentielles et inséparables. Le Samedi saint est & la fois

un mystére essentiellement christologique (c'est-a-dire expérimenté
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par Te Christ) et essentiellement salvifique (c'est-d-dire pour le
salut des hommes). On retrouve ces deux vé&rités importantes dans une
phrase de saint Paul qui est au centre de toute 1a christologie et
la théologie de Balthasar: "Jésus est mort pour nous".

Cette phrase exprime finalement le coeur du Samedi saint. Et
pour nous permettre de creuser davantage ce mystére nous essaierons
d'approfondir le sens de cette phrase en étudiant la théologie de la

rédemption et de la substitution chez Balthasar.

B. Le mystére de la rédemption:

Introduction:

Ce que nous avons vu jusqu'a maintenant nous a amenés a
constater que le mystére du Samedi saint est au coeur du mystére de
la rédemption. Et i1 ne faut pas beaucoup d'expérience dans 1'étude
de Ta théologie pour savoir que le mystére de la rédemption est un
point extrémement important de la révélation chrétienne. C'est ce
qui fait qu'a travers les vingt derniers siécles, la plupart des
grands théologiens se sont penchés sur 1'étude de ce mystére et ont
produit des théories diverses qui ont plus ou moins marqué 1'his-
toire. Pour présenter la pensée de Balthasar sur ce sujet, nous a-
vons choisi 1'approche comparatiste dans un premier temps afin de
faire mieux ressortir la position de Balthasar. Dans un second temps
nous présenterons la position de Balthasar lui-méme sur le mystére
de 1a rédemption. A la fin de ce volet B du troisiéme chapitre, nous

rattacherons cette théologie de la rédemption au mystére du Samedi

36



saint.

1. Approche comparatiste:

Introduction:

Dans cette partie sur la théorie de la rédemption,
notre but est toujours et avant tout de présenter la pensée de Bal-
thasar sur ce point qui est directement 1ié au théme du Samedi saint.
Si nous employons 1'approche comparatiste, c'est uniquement parce
que et dans la mesure oD‘Ba1thasar Tui-méme 1'a employée pour pré-
ciser sa propre pensée. L'approche comparatiste ne nous fera pas
sortir des oeuvres de Balthasar, sinon il nous aurait fallu déborder
beaucoup trop largement les cadres de ce mémoire. Nous nous 1imite-
rons aux théories que Balthasar lui-méme a choisi de comparer avec
la sienne. De méme, nous nous limiterons a la présentation qu'il
fait lui-méme de ces théories.

C'est habjtuellement avec un esprit critique que Balthasar pré-
sente les théorjes différentes de la sienne; il serait certainement
intéressant de vérifier ou de discuter certaines de ses présenta-
tions mais cela ne serait pas utile pour 1'atteinte de notre objec-
tif qui est essentiellement de mettre en lumiére la position de
Balthasar. Pour cette raison, nous passerons rapidement sur les po-
sitions qui servent de point de comparaison sans faire toutes les
nuances qui, dans un autre contexte, pourraient &tre nécessaires. I

faut bien comprendre que 1'approche comparatiste ne sert que d'in-
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troduction 3 la présentation de la théorie de la rédemption chez Bal-
thasar Tui-méme.

Dans cette approche comparatiste faite a partir des critiques
de Balthasar, nous verrons, daﬁs 1'ordre, les critiques suivantes:
critique de Ta Passion-symbole; critique de la Passion-solidarité;
critique de Ta Passion-satisfaction; critique de la Passion-chati-

ment.

a) Critique de la Passion-symbole:

Balthasar critique fortement toutes les théories
qui tentent de réduire la Passion de Jésus a une "manifestation" de
1'amour de Dieu.

Dans ces théories, Dieu est présenté comme celui qui se récon-
cilie le monde en lui pardonnant unilatéralement et spontanément ses
péchés. La Passion est alors une manifestation du sérieux de cette
miséricorde divine. Balthasar critique cette position dans les ter-
mes suivants:

La Passion de Jésus-Christ n'est pas qu'un
symbole sur lequel on pourrait déchiffrer la
volonté qu'a Dieu de nous réconcilier avec
lui, volonté qui existerait depuis toujours,
mais qui ne se serait pas encore pleinement
manifestée. (A.c.m. p.3)

La Passion de Jésus-Christ est plus qu'un symbole de 1'amour

qui réconcilie. Elle est 1'acte lui-méme de réconciliation comme

nous le verrons plus loin. De toute fagon, pour Balthasar, la rup-

ture de 1'Alliance ne pouvait pas se réparer uniquement par une at-



titude miséricordieuse.

"La possibilité et la réalité terrifiantes du refus adressé
par la liberté finie & 1'amour infini n'est pas quelque chose qu'un
acte de simple pardon pourrait effacer." (J.n.c. p.32)

I1 faut davantage qu'un renouvellement de 1'Alliance, il faut
une nouvelle Alliance, une véritable rédemption.

Mais 1'objection de certains théologiens s'exprime ainsi: la
Passion ne peut pas &tre en elle-méme 1'acte réconciliateur puisque
cela reviendrait & dire qu'un -événement intra=mondain peut fnfluen-
cer les attitudes divines.

IT est impossible qu'une cause seconde
puisse influencer Dieu et le faire changer
d'avis. L'idée d'un sacrifice qui pouwait
apaiser une divinité irritée était couran-
te chez les anciens (pajens et juifs),
mais ne nous est plus guére accessible.
Dieu Tui-méme est 1'initiateur de la ré-
conciliation. (A.c.m.r. p.31)

C'est ce que disent les tenants de la "Passion-symbole". Pour
eux, si 1'on accepte que la Passion ne peut faire changer.1'atti-
tude divine, i1 faut donc considérer cette Passion comme une "ex-
pression" de 1'amour &ternellement miséricordieux.

Dieu, dit-on, ne peut pas changer inté-
rieurement & la suite d'un év&nement terres-
tre, se transformer par exemple d'un Dieu
vengeur en un Dieu réconcilié avec le mon-
de; par 1'évé&nement de Ta Croix i1 a seu-
lement fait apparaTtre clairement aux hom-
mes ses vrais sentiments. La Croix n'est
qu'un symbole du grand amour que Dieu por-
te au monde, 1'image du Pére qu'il est, du
pére qui a toujours aimé son fils &garé,
qui gquette son retour, qui court vers lui
pour 1'embrasser et tout lui pardonner.
Ainsi i1 ne s'est au fond rien passé
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d'essentiel pour nous dans la déréliction
de Dieu sur la Croix, dans la soif inferna-
le du supplicié étendu entre terre et ciel,
expirant dans un grand cri. (N.p.r. p.369)

Balthasar accepte 1'idée que Dieu ne saurait changer d'avis,
c'est d'ailleurs une des critiques qu'il fait @ la théorie de la
Passion-satisfaction comme nous le verrons plus loin. Mais cette
objection n'emp&che pas d'affirmer que la Passion et la mort de
Jésus sauvent réellement. I1 est possible de soutenir la réalité
du caractére intrinséquement salvifique de 1a Passion sans pour
autant dire qu'elle a provoqué un changement d'attitude chez le
Pere, en 1'occurence le passage de la colére 3 la miséricorde. Nous
avons déja vu, dans le volet A de ce chapitre, que 1'aboutissement
ultime de la Passion dans le Samedi saint améne la rédemption hors
du temps et qu'en ce sens la rédemption &tait déja présente et
agissante au moment méme de la création. Le Pére n'a donc pas "chan-
gé d'idée" ou d'attitude au moment ol son Fils est mort & Jé&rusalem.
Mais i1 fallait tout de méme que ce Fils se fasse homme, entre dans
le monde et assume 1'état de mort r&gnant dans le monde 3 cause du
péché du monde, I1 le fallait pour sauver ce monde jusque dans les
conséquences du péché dans 1'état de mort.

L'erreur que font certains théologiens, c'est qu'en refusant
la théorie de 1'influence sur Dieu d'un sacrifice, ils en arrivent
d affirmer que Dieu seul est 1'initiateur de Ta réconciliation et
ils réduisent la mission de Jé&sus de Nazareth & une proclamation de
la promesse de réconciliation. Sa mort est alors la conséquence de

cette proclamation surtout parce que "les siens ne 1'ont pas re-
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Dans cette ligne de pensée, Karl Rahner parle de la mort du
Christ comme &tant une "causalité quasi-sacramentelle selon un sym-
bolisme réel (real symbu1iachj, dans lequel la chose désignée (la
volonté salvifique de Dieu) pose elle-méme un signe (la mort de Jé-
sus, qui sera ressuscité)." (A.c.m.r. p.31)

Méme s'il vient de Dieu Tui-méme, le signe dont parle Rahner
reste un signe. On demeure dans la réduction "symbolisante". Cette
théorie se raméne finalement & ne voir en Jésus et dans sa Passion
que la proclamation de 1'amour du Pére. La Passion et la mort ne
seraient pas le 1%Eu réel du salut mais le signe ou 1'expression de
ce salut.

Balthasar s'objecte en parlant de...

1'impossibilité théologique d'une théorie

trés répandue aujourd'hui, et selon laquelle
les souffrances du Christ sur la croix au-
raient &té& sans importance pour la Rédemp-
tion (elles consisteraient simplement & vi-
vre la condition humaine aprés 1'avoir as-
sumée: tout se raménerait & son abandon
complet & Dieu dans sa mort (...). L'ab-
négation de la mort de Jésus serait alors

a considérer comme le semi-sacrement par
lequel Dieu wvoulait exprimer ultimement
("finalement") sa réconciliation depuis
toujours acquise avec le monde. Pareil
échafaudage rationaliste passe négligem-
ment & cGté de toutes les tentatives de
1'Ecriture et de la théologie tradition-
elle pour rendre compte de la "substitu-
tion" sacrificielle du Christ. (N.p.r.
p.218)

Balthasar ne nie pas que la Passion soit Ta plus belle expres-

sion de 1'amour de Dieu. I1 veut simplement dénoncer 1'erreur de
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ceux qui la réduisent & une "manifestation" ou & un symbole. Pour
Tui, la Passion est le 1ieu concret ol se réalise le salut, comme

nous le verrons encore mieux plus loin.

b) Critique de la Passion-solidarité:

Nous verrons ici les critiques faites par Bal-
thasar envers ceux qui réduisent la Passion a un autre de ses as-
pects.

L'aspect de la solidarité est indéniablement 1i& & la Passion
du Christ, mais en la réduisant a cet aspect, on la coupe de 1'es-
sentiel qui est la "substitution" et non la solidarité.

D'abord, i1 y a une fagon de parler de Ta solidarité qui re-
vient 3 1la méme réduction que celle qui a &té critiquée plus haut.

Non que, comme plusieurs théologiens le
prétendent aujourd'hui, la crucifixion de
Jésus entre deux criminels n'ait été rien
d'autre que la conclusion logique de son
attitude de toujours — se solidariser et
faire table commune avec les publicains,
les prostituées et les pécheurs en géné-
ral, en vue d'exprimer Ta totale volonté
de pardon de Dieu. (N.p.r. p.210)

Cette facon de présenter la Passion réduit encore une fois celle-
ci ‘@ une "expression" de la totale volonté de pardon de Dieu.

IT y a d'autres auteurs qui font de Ta Passion une conséquence
de Ta solidarité de Jésus avec les pécheurs; 1'accent est mis ici

davantage sur la solidarité au coeur méme de la Passion plutét que

sur 1'aspect symbolique de la Passion.



Doit-on se contenter de la formule tant
affectionnée aujourd'hui, selon laquelle
Jésus aurait mené une vie toute donnée i

ses fréres — 1'annonce du Royaume serait
essentiellement celle du partage avec ses
semblables — si bien qu'il s'ensuivrait

automatiquement qu'il se serait engagé pour
sa doctrine et ses actes jusqu'a la mort,
et aurait ainsi 1ivré sur la croix la plus
grande épreuve de son "€tre-pour-nous"?
Mais qui ne voit 1'équivoque de cette der-
niére formule purement humaniste sous le
couvert de 1'orthodoxie? (C.J. p.36)

L'équivoque, c'est que la solidarité vue purement et simple-
ment comme une solidarité avec les hommes ne peut pas avoir de lien
avec la rédemption. En quoi Ta solidarité en elle-méme peut-elle
sauver? "A quoi me sert-il, si je souffre d'un cancer, qu'un autre
se laisse infecter par Ta méme maladie — pour me tenir compagnie?"
(A.com.r. p.11)

Certains auteurs trouvent 1'efficacité salvifique de cette so-
lidarité de 1a fagon suivante:

"Grdce a sa solidarité avec nous, nous devenons tous solidaires
de sa foi qui peut vaincre désormais en chacun de nous 1'incrédulité
humaine." (A.c.m.r. p.30)

En entrant dans 1a foi du Christ, i1 serait possible de s'aban-
donner complétement a Dieu comme lui 1'a fait et ainsi Taisser entrer
le salut dans nos vies.

On voit encore une fois ici que ce n'est pas la Passion elle-
méme qui sauve du péché mais 1'acte de foi "copié" sur 1'exemple du

Christ. Cette théorie évite "1'échange" entre le Christ et le pécheur,

la substitution tel que nous Te verrons plus loin.. Finalement elle
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raméne la Passion 3 une solidarité dans la foi et on ne voit pas
bien le 1ien entre cette solidarité et le fait d'&tre sauvé du pé-
ché.

Encore une fois Balthasar ne nie pas que la solidarité soit
un aspect de la Passion, mais i1 refuse d'en réduire 1'essentiel a
cet aspect particulier.

"I1 est certain que la solidarité est un aspect du mystére de
la Croix mais quand ce mot est le dernier et le seul recours, le
croyant ne peut avoir que de la méfiance." (C.J. p.40)

"Evidemment, la croix manifeste une "solidarité" de Jésus avec
les pécheurs; mais ce mot, aujourd'hui & 1a mode, est fondamentale-
ment trop faible pour exprimer toute la profondeur de 1'identifica-
tion @ 1a fois imposée et assumée." (J.n.c. p.34)

Nous verrons plus loin les nuances faites par 1'auteur dans son
utilisation du concept de solidarité par rapport & celui de substi-
tution. Mous verrons alors plus en détail comment Balthasar montre
a la fois la convenance et les limites du concept de solidarité.
Nous nous limitons pour 1'instant & sa critique de la réduction de la
Passion @ un de ses aspects particuliers, et en guise de conclu-
sion:

I1 convient de prendre ses distances par
rapport aux théories qui banalisent les cho-
ses et voudraient que sur la croix, Jé&sus
aurait seulement tiré les dernidres consé-
quences de la solidarité qu'il avait tou-
jours manifestée avec les pécheurs; de mé-
me qu'il avait mangé avec les publicains
et les femmes légéres, i1 se serajt aussi

laissé crucifier entre deux larrons. Cela
est assurément vrai; mais ce n'est pas tou-
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te Ta vérité. (d.n.c. p.33)

‘¢) Critique de la Passion-satisfaction:

La théorie de la satisfaction est habituellement
attribuée i saint Anselme. Ici, nous critiquerons, avec Balthasar,
une certaine fagon d'interpréter la "Passion-satisfaction" sans pour
autant faire toutes les nuances nécessaires pour savoir si ce que nous
critiquons est bien la pensée de saint Anselme ou non (ce n'est pas
ici notre sujet). Nous critiquons une certaine fagon de voir la Pas-
sion; nous ne critiquons pas saint Anselme.

Commengons par une présentation succinte de la théorie:

La théorie s'appuie sur deux bases prin-
cipales: pour qu'il y ait expiation et ré-
tablissement de 1'ordre du monde compromis,
il faut offrir a Dieu en sacrifice un &tre
libre et innocent, et ceci ne peut signi-
fier que T1a mort d'un homme non soumis a
cette loi de mort qui est T1e lot de tous
les pécheurs, et qui, en second lieu, pos-
sdde (comme Fils de Dieu) une telle digni-
té que sa mort précieuse contrebalance
toutes les fautes de ses fréres humains.
(N.p.r. p.219)

Balthasar critique les deux bases de cette théorie. Premiére-
ment, comme nous 1'avons déja vu, i1 est métaphysiquement impossible
qu'un événement dans ce monde puisse influencer Dieu ou changer son
attitude envers les hommes, méme si cet &vénement est Ta mort de
son Fils.

I1 est en effet impossible d'imaginer Jé-
sus subissant une souffrance, peut-&tre méme

une souffrance pleine de sens, et Dieu trou-
vant comme aprés coup que cette souffrance



pleine de sens est suffisante pour récon-
cilier le monde avec Tui. (N.p.r. p.215)

Saint Anselme connaissait cette impossibilité métaphysique et
il en a tenu compte dans ses &crits, mais disons que parfois les au-
teurs qui se servent de la théorie de la satisfaction la poussent
d un extréme qui la fait tomber sous le coup de la critique méta-
physique. (cf. A.c.m. p.3)

La seconde base de la théorie porte sur la dignité de la vic-
time offerte en sacrifice; le fait que ce soit le Fils de Dieu qui
soit sacrifié contrebalance le poids énorme des pé&chés du monde.
Voici comment Balthasar critique cet aspect de la théorie:

Ce qui dans cette théorie demeure cri-
tiquable est le fait que la faute et sa ré-
paration restent extérieures 1'une d 1'au-
tre; elles sont chacune sur un plateau de
la balance; le plateau de la réparation
s'abaisse, puisque la valeur de la person-
ne et de 1'engagement du Christ le rend
plus lourd que tout le péché du monde.
(N.p.r. pp.219-220)

La théorie de la satisfaction dépasse la réduction "symboli-
sante" et indique quelque chose qui dépasse aussi Te simple concept
de solidarité mais elle réduit le mystére de la rédemption d@ une
perspective purement juridique, donc abstraite. Dans cette théorie,
il n'y a pas le véritable &change concret — dont essaie de tenir
compte Balthasar — pour que l1a Passion du Christ "passe" dans 1'ex-
périence salvifigue du pécheur.

C'est d'ailleurs la méme critique gue Balthasar adresse d la

théorie thomiste des mérites. Lorsqu'on dit que les mérites de la
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Téte se communiquent & tous les membres du corps, la perspective
est encore juridique et "le caractére extérieur de la "substitu-
tion" n'est en fin de compte pas surmonté". (N.p.r. p.220)

On peut faire aussi la mBme critique d ceux gui interprétent
la Passion en faisant de Jésus le "bouc-émissaire” des hommes pé-
cheurs. (cf. N.p.r. p.215) Dans cette perspective, le transfert
demeure juridique et extérieur comme dans les théories d'imputation
des mérites. On verra comment, avec le concept de substitution,
Balthasar dépasse le caractére extérieur de ces théories.

Pour 1'instant, nous nous é&carterons d'un autre extréme en

voyant les th&ories habituellement attribuées aux Réformateurs.

d) Critique de la Passion-chdtiment:

Luther et les Réformateurs ont voulu tenir comp-
te du sérieux de 1'identification de Jésus avec les pécheurs. Pour
certains d'entre eux, au moment de la Passion, le Christ a &té char-
gé par Dieu {ou par les hommes selon d'autres) de tous les péchés du
monde. Cette charge, ils ont tendance & la voir d'une fagon telle
qu'elle Teur permet d' "interpréter la Passion du Christ comme un
déchaTnement de la colére divine sur la victime innocente". (G.C.
p.177) Certains diront que le Christ a &té "chdtié" & notre place
et méme qu'il a été "damné" par le Pére. Il est le "Pécheur par
excellence, chargé des "tortures infernales" proprement dites”.
(N.p.r. p.220)

Cet ensemble de théories constitue un autre extréme a &viter.



IT n'est pas question de faire de Dieu le Pére un Dieu vengeur qui
a besoin de décharger sa co1ére sur un innocent dans le but de 1'é-
viter aux coupables. Qutre qu'elle garde un caractére juridique, cet-
te vision des choses ne tient'pas compte de 1'amour intratrinitaire
comme Balthasar essajera d'en tenir compte dans sa propre vision de
la substitution. Par ajlleurs, i1 ne saurait &tre question de faire
de Jésus un "Pécheur par excellence" puisqu'il est, au contraire,
1'ob&issant par excellence, celui dont 1'amour pour Te Pé&re 1'a pous-
sé jusqu'a 1'extréme de 1'obé&issance qui est 1'acceptation de 1'état
de mort.

Dans la partie sur la dimension trinitaire du Samedi saint, nous

reverrons ces questions de "damnation" du Fils et d'obéissance.

e) Conclusion sur les critiques:

Balthasar refuse toute forme de réduction du
caractére salvifique de Ta Passion. La Passion n'est pas qu'un sym-
bole de 1'amour ou qu'une manifestation de la solidarité de Jésus
avec les pécheurs. ETle n'est pas non plus un transfert juridique,
soit des mérites du Christ, soit des péchés du monde, soit de la
colére de Dieu. Toutes ces théories ne tiennent pas compte de la
véritable substitution qui implique une réelle communion de Jésus
avec les pécheurs et qui implique aussi un engagement de toute la
Trinité dans son plan d'amour pour les hommes.

Les critiques revues dans ces pages seront reprises pour la

plupart dans une clarification de la pensée de Balthasar sur la
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substitution.

2. La substitution chez Balthasar et son application 3 sa

théologie du Samedi saint:

Introduction:

Aprés avoir vu ce que Balthasar refuse comme théo-
rie de la rédemption, nous pourrons mieux présenter maintenant sa pro-
pre théorie sur le sujet.

En fait, 1'essentiel se trouve dans le concept de substitution
qui fait écho au "pro nobis" néotestamentaire. Dans cette partie du
deuxiéme chapitre, nous verrons d'abord 1'origine du pro nobis et
sa signification théologique. Ensuite, nous verrons comment 1'éclai-
rage de ce concept, tel que compris par Balthasar, nous permet de

mieux saisir le mystére du Samedi saint.

a) La substitution ou le "pro nobis":

Avant d'entrer plus a fond dans la théorie de
Balthasar sur la rédemption, nous aimerions d'abord signaler que
1'idée de substitution autour de laquelle cette théorie est arti-
culée vient de 1'expression néotestamentaire: pro nobis. Pour Bal-
thasar, cette expression est d'une importance capitale parce qu'elle
a un caractére trés ancien et parce qu'elle occupe une place trés
importante dans le Nouveau Testament.

Dés que la formule: "pour Tle grand nom-
bre", "pour vous", "pour nous", est décou-



verte, elle retentit & travers tous les é-
crits du Nouveau Testament: et méme elle est
13 avant que rien n'en soit consigné par é-
crit (cf 1 Co 15,3). Paul, Pierre, Jean:
partout ruisselle la Tumiére de ces deux pe-
tits mots. (A.c.i. p.82)

En parlant du caractére ancien du pro nobis, Balthasar prend
un ton polémique parce qu'il s'attaque & des théologiens qui affir-
ment que c'est une formulation tardive et donc qu'on ne peut pas
vraiment 1'appliquer & la théologie essentielle et fondamentale du
Nouveau Testament.

I1.n'est pas possible d'écarter les textes
pauliniens cités, ni d'autres passages sem-
blables comme des témoins d'une sotériologie
néotestamentaire tardive, et qui par consé-
quent pourraient &tre relativisés. (A.c.m.r.
p.28)

Mon seulement cette formulation n'est pas tardive, mais elle
fait mé@me partie de ce qui est considéré comme l1a moins tardive des
formulations de la foi.

La plus ancienne formulation de la foi
chrétienne que nous possédions (1 Corin-
thiens 15,3-5) contient déja cette idée:
selon 1a foi que Paul Tui-m8me a regue de
1'Eglise apostolique, "le Christ est mort
pour nos péchés conformément aux Ecritu-
res". (N.p.r. p.209)

De plus, pour Balthasar, cette foi aux origines a pris une
importance capitale non seulement dans le Nouveau Testament, mais
dans toute la foi de 1'Eglise naissante.

“Tout le Credo de la premiére Eglise s'est cristallisé autour
de 1'interprétation de la fin effrayante de Jésus, de la Croix, com-

me s'étant produite pao nobis, pour nous." (A.c.m.r. p.10)
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IT est donc clair que pour Balthasar cette formulation du pro
nobis est capitale pour la compréhension du mystére de la rédemp-
tion tel gque nous le présente la révélation néotestamentaire. [1
nous reste maintenant d montrer que Balthasar relie ce pro nobis
d 1'idée de "substitution". Nous le voyons dans ce texte:

La formule selon laquelle Jésus-Christ a
souffert "pour nous" traverse tous les écrits
du Nouveau Testament, et i1 est &tabli de
fagon certaine qu'il faut dater d'avant saint
Paul 1'idée exprimée ici que cette souffrance
ait été une "substitution" réparatrice.
(N.p.r. p.209)
On voit donc 1'importance de la substitution pour Balthasar;

voyons maintenant ce qu'il entend par ce concept.

b) Qu'est-ce que la substitution?:

Pour aller & 1'essentiel de la pensée de Baltha-
sar sur le sens qu'il donne au concept de substitution, nous pren-
drons d'abord une citation tirée d'une oceuvre dans laquelle il se
devait d'&tre & 1a fois clair et simple. I1 s'agissait, en effet,
d'une conférence de ressourcement pour des prétres qui n'étaient pas
nécessairement des spécialistes de la théologie.

(...) 1'idée de substitution (je laisse
tomber 1'adjectif pénale) qui est au cen-
tre, le pro nobis apostolique, avec tout
ce qu'il contient de mystérieux.

Dans quelle direction peut-on s'orien-
ter pour 1'&claircir? Dans celle, je pense,
d'une concentration volontaire et amoureuse
en Jésus de tout ce qui dans ses fréres
s'oppose & Dieu. (A.c.m.r. p.35)
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Tout ce qui s'oppose & Dieu, c'est le péché. Le péché s'est
retrouvé "en Jésus". Ailleurs Balthasar dit: "ce pour nous, cet
€change de place"; pour Tui, i1 y a un véritable échange de place
entre le pécheur et Jésus, ”qﬁe]que chose comme une identification
du Rédempteur et de ses fréres, les pécheurs". (J.n.c. p.31) C'est
ce qui distingue la position de Balthasar d'avec 1'opinion de ceux
qui font de cet échange une imputation ou un transfert de culpabi-
1ité juridique. Balthasar parle plus précisément d'une identifica-

tion de Jésus avec Te péché des pécheurs. I1 se référe pour cela

a la parole de saint Paul: "i1 est question d'un rassemblement, d'une

concentration du péché universel dans le Christ: "Celui qui n'a pas
connu le péché, pour nous (Dieu) 1'a fait péché (2 Co 5,21)". (A.c.
m.r. p.23)

C'est a 1'intérieur méme de Jésus que se fait 1'identification
avec ce péché qui est a 1'intérieur du pécheur. C'est 1a le vérita-
ble (et mystérieux) échange de place dont veut rendre compte notre
auteur. Jésus "change de place" pour nous sauver.

"C'est sur le lieu méme de celui qui dit non, de son malheur
et de sa chute, que doit se placer celui qui veut s'engager tota-
Tement pour Tui." (N.p.r. p.214)

Pour cet &change, le Christ "doit faire 1'expérience du péché
du monde et en porter les souffrances jusqu'au bout", (C.J. p.39)
comme nous 1'avons déja vu & propos de la colére divine.

Nous reviendrons sur cette identification de Jésus avec Tle

péché. Ce point est trés important et i1 souléve plusieurs ques-
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tions. Avant d'essayer de mieux 1'éclaircir, nous aimerions compa-
rer le concept de substitution avec celui de la solidarité afin

d'apporter une plus grande lumiére sur le pro nobis chez Balthasar.

c) Substitution et solidarité:

Nous verrons ici que le concept de solidarité
est utile parce qu'il dit réellement un aspect important de la ré-
demption. Mais nous verrons aussi que dans sa logique méme, le
concept se dépasse lui-méme pour faire place au concept de substi-
tution.

Jésus assume la condition humaine jusqu'au bout, i1 épouse la
condition des pécheurs. En ce sens, il est solidaire; ce qui 1'amé-
ne 3 assumer la mort (cf. Chapitre I) et & &tre identifié& au péché.

Une solidarité dans la souffrance avec
les pécheurs, telle que la réelle perte de
Dieu qui les menace ?pﬂena damni) est assu-
mée par 1'amour du Dieu fait homme (...);
du fait que le péché du monde Tui est "im-
posé", le destin de Jésus ne se distingue
plus de celui des pécheurs. (M.p. p.198)

Jésus partage vraiment la méme condition que les pécheurs jus-
que dans 1'état de mort assumé le Samedi saint. De ce point de vue,
on peut dire qu'il y a une réelle solidarité. Mais lorsque la réa-
1ité de la solidarité est poussée jusqu'au bout, elle améne Jé&sus
dans une condition oll 1a solidarité n'est plus possible,

Jésus-Christ accompagne 1'homme dans tou-
tes les conséquences de son &tat de perdi-
tion, en 1'assumant. Cela parait extérieure-

ment comme une simple "co-humanité" et c'est
aussi cela, mais c'est essentiellement bien



plus que cela, parce que cette co-humani-
té se révéle finalement efficace en vertu
du Dieu-avec-nous. El1le apporte son aide
exactement au point ol la simple co-huma-
nité ne le peut plus, c'est-a-dire dans
la solitude de 1a -mort, de 1'abandon de
Dieu, de la chute dans la perdition défi-
nitive. (P.j.r.c. pp.178-179)

Nous avons déja vu que de toute fagon la solidarité ne peut
avoir d'efficacité en elle-méme: "A quoi me sert-il, si je souffre
d'un cancer, qu'un autre se laisse infecter par la méme maladie
— pour me tenir compagnie? Pour comprendre la foi originale, il
faut certainement dépasser le simple concept de solidarité."(A.c.
m.r. p.11)

Pour €tre vraiment efficace ou salvifique i1 faut que Ta soli-
darité de Jésus avec les hommes le mé&ne jusque dans ce lieu ol il
n'y a plus de solidarité possible. Nous avons vu que Jésus assume
la mort, fruit du péché. I1 prend sur Tui la séparation d'avec Dieu
et d'avec les hommes, il se solidarise avec les morts, avec Tes
pécheurs. Cette solidarité, Jésus s'y engage ultimement "en se soli-
darisant de 1'intérieur avec ceux qui refusent toute solidarité".
(A.c.m. p.9)

A cause de cet ultime paradoxe, le concept de solidarité appa-
rait a la fois utile et insuffisant. I1 est vrai de dire que Jésus
est solidaire mais a cause de 1'expérience de Ta mort elle-méme,
on voit que cette solidarité le conduit & une absence totale de so-
lidarité. Jésus aime "les hommes ses semblables avec lesquels il est

plus profondément solidaire qu'un homme ne peut jamais 1'€tre avec un

autre — et cela dans la mort ol chacun, par ailleurs, est absolu-
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ment solitaire." (M.p. p.135)

C'est précisément lorsque la solidarité de Jésus 1'améne i
1'expérience de la mort que 1'insuffisance du concept de solidarité
appara¥t avec le plus d'évidence. C'est donc le mystére du Samedi
saint qui nous oblige le plus & chercher un concept plus adéquat et
c'est dans ce myst@re que la pertinence du concept de substitution
apparait le plus.

L'idée de substitution nous fait sortir du paradoxe auquel
aboutit 1'idée de solidarité. Dans le mystére du Samedi saint, il
est plus juste de dire "pour nous" que "avec nous". C'est dans cet-
te expérience du Samedi saint que le "Dieu avec nous" apparaft plus
fondamentalement comme le "Dieu pour nous",.

"Assurément les derniers pas dans les ténébres ne peuvent @tre
faits que par le Fils de 1a Lumiére absolue, pour nous bien plus
qu'avec nous." (F.C. p.195)

Si Jésus est venu nous sauver de la mort en 1'assumant lui-
méme, il est alors plus juste de dire qu'il y a eu un véritable
"&change de place" dans lequel Jésus prend la place de la solitu-
de réservée au pécheur afin de vaincre toute solitude.

On voit déja apparaftre le caract@re unique de cette solitude
"mortelle" assumée par le Christ. Ceci nous améne 3 notre dernier
chapitre ol 1'on applique plus précisément le concept de substitu-
tion & la descente "du Christ" aux enfers. Avec ce lien entre la
substitution et le Samedi saint, nous allons pouvoir entrer dans

1'expérience du Christ elle-méme. Et nous savons que lorsqu'on



contemple 1'expérience du Christ, on voit du méme coup ses dimen-
sions trinitaires. C'est d'ailleurs dans ses dimensions trinitai-
res que 1'expérience du Samedi saint révéle son centre le plus riche

et le plus fondamental.
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CHAPITRE III

TROISTEME APPROCHE: POUR NOUS, DIEU L'A FAIT PECHE

LA DESCENTE DU CHRIST AUX ENFERS ET SA DIMENSION TRINITAIRE

Introduction:

Dans ce dernier chapitre, nous voudrions donner Te coeur de la
théologie de Balthasar sur le Samedi saint, le coeur du mystére.
Pour ce faire, nous verrons ce qu'est 1'expérience du Samedi saint
du point de vue plus précisément christologique et, Togiquement,
ceci nous aménera a voir directement les dimensions trinitaires de
cette expérience.

Tout ce que nous avons vu jusqu'a maintenant comme "approches",
nous servira dans la compréhension du "coeur" du mystére. I1 s'agit,
en effet, de voir ce que peut signifier 1'application de la théo-
logie de la substitution (volet B du chapitre II) au fait que Jésus
ait assumé Ta mort (chapitre I) pour nous en sauver (volet A du cha-
pitre II). I1 s'agit de voir ce que cela signifie pour le Christ
Tui-méme et jusque dans son expérience trinitaire.

C'est pour cela que nous avons intitulé ce chapitre: "Dieu
1'a fait péché". Nous verrons d'abord exactement ce que signifie

"8tre fait péché" pour le Christ, et ensuite, nous verrons la di-
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mension trinitaire contenue dans 1'expression: "Dieu 1'a fait...".

A. Le Samedi saint expérimenté par le Christ:

Introduction:

Dans cette partie, nous verrons ce que signifie pour le
Christ le fait d'avoir assumé 1'état de mort jusque dans cette iden-
tification au péché dont nous avons parlé plus haut.

Tout d'abord nous verrons que la descente du Christ aux enfers
a2 un caractére exclusif. Ensuite, nous verrons que le Christ inau-
gure 1'enfer, en quelque sorte. Enfin, nous essaierons de voir en-
core plus précisément ce qu'est "1'expérience du péché" pour le

Christ.

1. Le caractére exclusif de la descente du Christ aux enfers:

a) Exclusive parce qu'unique:

Parce que le Christ est un Etre-absulument unique, son
expérience a un caractére absolument unique et en ce sens son expé-
rience du Samedi saint poss&de un caractére exclusif,

Nous avons vu que la mort est séparation d'avec Dieu et nous
avons vu que le Christ, d'aprés Balthasar, a assumé cette séparation.
I1 est temps maintenant de voir ce que cela représente plus spéci-
fiquement dans 1'expérience du Christ.

Lorsque c'est le Christ qui, en descendant aux enfers, expéri-
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mente la séparation d'avec Dieu, alors sa descente a un caractére
exclusif parce que le sujet qui expérimente la séparation vit une
union exclusive avec Dieu.

"Personne n'a davantage souffert de 1'abandon par Dieu que le
Fils dont toute la vie n'a &té& qu'union avec le Pére." (J.c.n. p.35)

Nous reviendrons sur cette question de 1'abandon par Dieu, mais
retenons pour 1'instant 1'aspect séparation que signifie cette ex-
pression et considérons que c'est le Christ qui expérimente cette
séparation dans ce que Balthasar appelle ici 1'abandon par Dieu.

Jésus est le dernier, dans la série des
justes de 1'Ancien Testament, d crier vers
Dieu: "Pourquoi m'avez-vous abandonné?".
Personne n'a pu pousser ce cri d'un abTme
plus profond que celui dont T1a vie méme con-
siste @ &tre engendré continuellement par
le Pére. (D.h.a. p.264)

C'est cet abime — le "plus profond" — qu'expérimente le Christ
au Samedi saint. Et cette profondeur ne sera jamais dépassée. Il en
garde 1'exclusivité parce qu'il a toujours eu 1'exclusivité de la
plus grande union avec Dieu.

Sa solitude est extréme parce gu'elle contraste avec le carac-
tére extr@me de la communion qu'il vit avec son Pére. On souffre
d'une séparation dans la mesur ol 1'union est forte. On ne souffre
pas de 1'absence de quelgqu'un qu'on n'afme pas ou qu'on ne connait
pas.

L'expérience la plus profonde de 1'Etat
d'abandon par Dieu, qui, 3@ la place des pé-
cheurs, doit devenir réelle dans la Passion,

suppose la plus profonde expérience de 1'u-
nion a Dieu.{.+.g Ne peut &tre réellement
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celui qui a connu la réelle intimité de
1'amour. (G.C. p.187)

Voila ce que le Christ a assumé "& notre place" et cette solitu-
de extréme est comme renforcée par le fait qu'il la subit "& notre
place", i1 nous 1'épargne, ce qui le rend encore plus seul, en quel-
que sorte.

C'est 1a d'ailleurs le véritable caractére exclusif de cette ex-

périence du Christ: elle est exclusive parce qu'elle nous en exclut.

b) Exclusive parce qu'elle nous en exclut:

-

En appliquant 1'idée de substitution a cet aspect
particulier du Samedi saint qui donne un caractére exclusif & la
descente du Christ aux enfers, on en arrive a montrer que le véri-
table "€change de place" a comme résultat que nous, les hommes,
sommes exclus de la descente aux enfers dans son caractére d'ultime
solitude. Sur ce point, Balthasar s'inspire de Nicolas de Cuse:

"Nicolas de Cuse a raison quand i1 conclut que Jésus seul a
souffert pour tous la pleine poena damni." (G.C. p.200)

S'i1 voulait nous exclure, nous sauver de toutes les conséquen-
ces du péché, il fallait qu'il assume méme les conséquences insoup-
connées du péché. C'est en ce sens qu'on dit qu'il a assumé la
"pleine" poena damni. Si 1'on se rappelle les pages sur la création
d'8tres libres, on voit bien que Te Christ doit assumer la sépara-
tion jusque dans ses conséquences ultimes et "définitives". Et i1

peut précisément assumer ces conséquences ultimes parce que son

60



61

union est "ultime".

"I1 possédait une expérience de son lien avec Dieu et, pour
cefa, 6tait plus profondément qu'une autre créature, accessible &
1'expérience de la mort et de 1'abandon." (D.a.e. p.8)

Le caractére exclusif de son union Tui a permis d'expé&rimenter
la séparation ultime qui "exclut" toute autre séparation, qui "nous"
exclut de toute autre séparation. On voit bien que les deux aspects
de 1'exclusivité sont intimement 1iés.

Etant donné que le Ré&dempteur, dans sa
solidarité avec les morts, leur a épargné
1'intégralité de 1'expérience de la mort
(en tant que poena damni), — si bien
au'une tueur céleste de foi, de charité et
d'espérance a toujours éclairé "1'abime" —
il a pris sur lui par substitution, toute
cette expérience. I1 se manifeste par la
comme le seul qui, dépassant 1'expérience
générale de la mort, a mesuré les profon-
deurs de 1'abme (...); pour que la mort
du Christ puisse &tre inclusive, elle doit
gtre en méme temps exclusive et unique dans
sa valeur expiatrice. (M.p. p.161)

L'expérience du Christ est tellement ultime qu'elle "inclut"
tous les degrés de ééparation d'avec Dieu. I1 a pris lui-méme tous
ces degrés et en ce sens i1 exclut de toute séparation tous les

hommes .

2. Le Christ inaugure 1'enfer:

a) Pour Tui-méme:

Jusqu'a maintenant nous avons &vité le plus possible

le mot "enfer" pour décrire 1'expérience du Christ parce que 1'uti-
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Rappelons d'abord que la véritable description se trouve plus loin
dans ces pages ol nous aborderons directement la dimension trini-
taire de 1'expérience du Christ. C'est alors que les nuances les
plus importantes seront apportées.

Pour 1'instant, nous aimerions simplement continuer dans la 1i-
gne du caractére exclusif de la descente du Christ aux enfers et
commencer a voir comment Balthasar parle de "1'enfer" pour décrire
1'expérience d'abandon que fait le Christ.

Le Christ nous a exclus de toute séparation d'avec Dieu en as-
sumant Tui-méme la séparation ultime (possible grdce & son union
ultime).

En tant que celui qui expérimente 1'abandon jusqu'au bout, i1
est le "premier" @ 1'expérimenter.

Cet abandon n'est pas seulement la somme,
mais le dépassement de tous les abandons
des hommes. Car seul le "Je" qui était si
proche du "Je" divin ("la Parole était au-
prés de Dieu"; "le Pére aime le Fils et lui
montre tout ce qu'il fait"; "ma nourriture
est de faire la volonté de celui qui m'a
envoyé"), seul ce "Je" peut éprouver jus-
qu'au bout ce que signifie &tre abandonné
de Dieu. (P.j.r.c. p.169)

La primauté du Christ dans ce "plus grand" abandon qui dépasse
tous les autres, nous permet de dire qu'il est le "premier" & expé-
rimenter 1'enfer — 1'enfer étant ici entendu dans le sens de sépa-
ration ultime. C'est cette expérience de 1'enfer qui est la consé-

quence du poids que porte le Christ, Te poids de tous les péchés

du monde.
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En effet, le Christ a pris sur lui tous les "nons", toutes Tes
séparations d'avec Dieu et les a menés jusqu'a 1'extr@me séparation

qui dépasse toutes les autres.

Balthasar va méme jusqu'a.dire que le Christ a assumé Te "non
des hommes refusant cette offre ultime.de salut qui advient en Tui.
Si Jésus n'a pas souffert seulement pour
les &lus, mais pour tous les hommes, il a
de ce fait assumé méme leur non eschatolo-
gique 3@ 1'égard de 1'é@vénement du salut
survenu en Tui. (M.p. p.165)

C'est cela assumer jusqu'au bout les conséquences de la mauvaise
utilisation de la libert& humaine. Le Christ a donc assumé le "non"
ultime pour offrir & tous les hommes un salut inespéré.

I1 fallait que Tui-méme se rende jusque dans les plus extrémes
ténébres, pour offrir la Tumiére; "et i1 peut Ta communiquer parce
qu'il y renonce pour les autres". (M.p. p.165)

C'est cette expérience des ténébres, cette expérience de la sé-
paration qui permet & Balthasar de dire en quelque sorte que le
Christ a, le premier, expérimenté "“1'enfer".

"La querelle de savoir si le Maftre mort est descendu ou non
jusqu'au plus profond de 1'enfer, jusqu'au chaos, est donc tran-
chée dans le sens positif." (D.a.e. p.10)

Le Christ a été "réellement introduit dans 1'enfer". (M.p.
p.168)

Pour que 1'on comprenne bien ce que Balthasar veut dire par ces

expressions, i1 faut voir ce qu'il entend par expérience de 1'enfer

pour le Christ. Pour 1'instant, mettons de cGté nos représentations
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habituelles de 1'enfer et concentrons-nous sur cette ultime expé&-
rience du Christ que Balthasar appelle 1'expérience de 1'enfer.

Tout d'abord, quand nous disons que le Christ inaugure 1'enfer,
nous voulons d'abord dire, avec Balthasar, que le Christ est en
quelque sorte "le premier" & expérimenter 1'enfer. L'enfer est vu
ict comme 1'ultime séparation qui n'est possible, comme nous 1'avons
vu, que pour celui qui est le plus uni.

L'enfer n'est pas une simple menace
pédagogique, ni une simple "possibilité":
i1 est la réalité que connait éminemment
celui qui est abandonné de Dieu, parce que
personne ne peut éprouver, méme d'une ma-
niére approchée, un abandon de Dieu aussi
terrible que celui du Fils é&ternellement
uni par essence au Pére &ternel. (A.s.d.f.
pp.119-120)

L'enfer du Christ, c'est la séparation ultime et définitive
qu'il expérimente le Samedi saint. Dans cette expérience, Jésus dé-
voile ce qu'est vraiment 1'enfer comme séparation ultime d'avec
Dieu. Dans 1'Ancien Testament, le shéol a un caractére ambigu parce
qu'il n'y a pas a proprement parler une certitude sur son caractére
définitif et ultime. Mais lorsque Te Christ expérimente la sépara-
tion de Dieu dans la mort, alors i1 révéle 1'extréme situation du
shéol, Et cette situation peut s'appeler 1'enfer.

Pour Balthasar, 1'origine de 1'idée méme de 1'enfer est chris-
tologique:

"L'enfer au sens néotestamentaire est fonction de 1'é&vénement

du Christ." (M.p. p.165)

Et ceci pour deux raisons dont la premid@re est & trouver dans
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1'expérience du Christ en elle-méme.

Ici et ici seulement surgit de 1'Hadés
vétérotestamentaire le concept néotesta-
mentaire de "1'enfer”, et il est, en des
sens multiples, un concept christologique.
D'abord dans la mesure ol seul le Rédemp-
teur mort a, en vertu de sa kénose, éprou-
vé tout le sérieux de ce que devait &tre
le shéol. Ensuite, pour autant que — de
nouveau en vertu de sa kénose — 1'aban-
don od i1 était laissé par le Pére dans
la mort avait un caractére unique. (G.C.
p.201)

C'est avec 1'expérience "infernale" du Christ Tui-méme que
1'ambiguité des concepts vétérotestamentaires est levée pour lais-
ser apparaTtre le concept d'enfer.

Ceci constitue la suite logique de ce
que nous disions sur la possibilité "d'étre
avec les morts" & la place d'autrui et per-
met en outre de comprendre comment le shéol
ou 1'Hadés vétérotestamentaire peut, théo-
logiquement, passer dans 1'enfer néotesta-
mentaire. La gé&henne juive ne représente
ici qu'une médiation extérieure; théolo-
giquement, le passage est malgré tout un
saut et on ne peut le fonder que christo-
logiquement. (M.p. p.164)

Etre mort, pour le Christ, cela voulait dire expérimenter 1'en-
fer. Et c'est 1a "premiére fois" que cette expérience se révéle
dans ses extrémités logiques. En ce sens, il a inauguré 1'enfer pour

Tui-méme.

b) Pour les hommes:

En allant jusqu'au bout de son amour "pour nous",

le Christ a aussi inauguré 1'enfer pour les hommes. I1 en a révélé
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la possibilité réelle puisqu'il y est lui-méme allé,

Avec cette révélation ultime de 1'amour, i1 est maintenant pos-
sible de dire un non ultime & 1'amour. C'est la seconde raison qui
nous permet de dire que le Christ inaugure 1'enfer. Maintenant la
Tiberté peut tout se permettre, méme le non absolu.

Dans la citation suivante, on remarquera comment Balthasar dis-
tingue bien les deux sens de 1'inauguration de 1'enfer:

Les abimes supré@mes de la liberté con-
traire d Dieu s'ouvrent tout grands quand
Dieu se décide, dans la liberté de son amour,
d descendre kénotiquement dans les abTmes de
perdition ol se trouve plongé le monde. Par
cette descente, i1 les dévoile: pour lui-
méme, en tant qu'il veut é&prouver ce gue
c'est que d'étre abandonné par Dieu, pour
le monde qui, aux dimensions de 1'amour de
Dieu, mesure maintenant tout & fait 1'éten-
due de la liberté qu'il peut lui-méme uti-
liser contre Dieu. Désormais, on peut ex-
plorer "les profondeurs de Satan" (Ap.,2,24).
Désormais un athéisme authentique, conscient,
est pour la premiére fois devenu possible,
alors qu'il ne pouvait pas &tre donné au-
paravant par suite de |1'absence d'un con-
?$p§ authentique de Dieu. (A.s.d.f. pp.116-

7

Avant que 1'amour se révéle complétement et absolument jusque
dans 1'expérience du Samedi saint, i1 &tait impossible de refuser
complétement et absolument 1'amour.

C'est 1'aspect dramatique et inquié-
tant de la Révélation de Dieu en Jésus-
Christ: plus 11 se rév&le comme celui qui
aime, celui qui s'est donné, plus il est
vulnérable, plus il peut Etre méprisé et
renié. (Jug. p.29)
C'est ainsi que Jé&sus participe a 1a création, non seulement

comme celui qui assume la mauvaise utilisation de 1a liberté, comme
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nous 1'avons vu, mais aussi comme celui qui rend possible la com-
pléte liberté humaine.

“La liberté humaine recoit de la Tiberté de Dieu un "Tieu” en
Jésus-Christ, qui accompagne 1'homme dans toutes les conséquences
de son état de perdition." (P.j.r.c. pp.178-179)

JBsus accompagne 1'homme jusqu'en enfer mais toujours pour Tui
"offrir" son amour que ce dernier peut toujours refuser. C'est dans
cet ultime refus face & 1'ultime accompagnement qu'apparait 1'enfer
pour les hommes. Un énfe; constitué par le refus lui-méme.

Le Christ inaugure donc 1'enfer pour les hommes en leur don-
nant la possibilité de refuser absolument 1'amour absolu. Ce qui
n'était pas clairement définitif peut 1'&tre maintenant, 1'enfer
est inauguré — par le Christ.

"Face @ Tui, le domaine des forces opposées 4 Dieu, qui présen-
tait des contours incertains, cristallise pour prendre forme."
(C.a.e.S. p.7)

Balthasar va méme jusqu'd dire (dans un article qui s'intitule:

Comment en arrive-t-on & Satan?) que le Samedi saint, en tant que

"oui"™ ultime du Christ, dévoile méme 1'existence du diable:

L'Apocalypse fait apparaitre également
le diable comme la t&te personnelle de
puissances chaotiques opposées a Dieu, qui,
sous la forme d'animaux, séduisent et en-
chainent 1'humanité sur toute la terre.
Fait caractéristique: ces puissances ne
font leur apparition (dans Apocalypse 13)
qu'aprés que 1'enfant Messie est né et a
été enlevé jusqu'auprés de Dieu; i1 est
dit & nouveau en image que c'est 1'appa-
rition de Jésus qui non seulement "fixe"
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et "cristallise" Ta puissance mauvaise, mais

encore, par son oui total et définitif (2

Corinthiens 1,19-20) la fait se développer

jusqu'a un non total et définitif, spécifi-

quement anti-chrétien. (C.e.a.S. pp.7-8)

I1T y aurait aussi & parler du purgatoire, mais nous serjons

obli{gé d'é&laborer un autre développement et cela nous distrairait
de 1'essentiel. Revenons plutdt a@ 1'expérience du Samedi saint pour

Te Christ Tui-méme.

3. L'expérience du péché:

Pour décrire 1'expérience que le Christ fait de 1'enfer,
nous avons vu jusqu'a maintenant 1'aspect de séparation d'avec celui
avec lequel i1 était parfaitement uni. Dans cette méme 1igne, nous
verrons maintenant 1'identification du Christ au péché, c'est-a-dire
a tout ce qui est séparé de Dieu, opposé a Dieu. Cette identification
de Jésus au péché est une autre fagon de parler de 1'expérience de
1'enfer.

Dans notre développement sur la colére divine, nous avons abor-
dé le théme de 1'identification du Christ au péché. Nous avons vu
alors que le Christ a pris sur lui le péché afin de pouvoir séparer
le péché du pécheur et de permettre ainsi a la colére divine de
s'exercer sur le péché comme il se doit , sans pour autant s'abattre
sur le pécheur qui doit &tre sauvé. Le point de vue étajt alors so-
tériologique. Nous aimerions ici approfondir le théme de 1'identi-

fication de Jésus au péché, mais du point de vue strictement chris-

tologique, c'est-d-dire du point de vue de 1'expérience du Christ
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Tui-méme.

Balthasar parle d'une descente du Christ "dans 1'enfer, qui
est fait de tout ce que Dieu a séparé des pécheurs, pour le maudire
et le rejeter définitivement". (F.C. pp.195-196)

Ce qu'il s'agit ici de voir c'est Ta réalité profonde de 1'iden-
tification du Christ au péché. Nous nous rappelons qu'en vertu de la
substitution, cette identification n'est pas "extérieure" au Christ
mais que c'est bien de 1'intérieur que le Christ s'est identifié au
péché.

S'i1 s'agissait en effet de "porter le
péché", ce n'était point en trainant exté-
rieurement une lourde charge, mais en ex-
périmentant intérieurement ce qu'est le
péché en vérité. (N.p.r. p.217)

Jésus a &té fait péché, c'est le coeur méme du Samedi saint
comme le dit Balthasar:

L'objet proprement dit de Ta théologie du
Samedi saint (est) quelque chose de tout a
fait unique qui s'exprime dans "1'expérience
vécue" de toute impiété, c'est-a-dire de
tout le péché du monde, en tant que souf-
france et chute dans la "seconde mort" ou
le "second chaos" en dehors du monde ordonné
au début par Dieu. (M.p. p.49)

Le second chaos c'est celui qui surgit du péché de 1'homme. Ce
n'est pas le chaos originel, c'est celui que 1'homme a produit dans
sa 1iberté. Pour assumer les conséquences de cette Tiberté, le Christ
prend sur lui le second chaos et le péché Tui-méme.

En s'identifiant au péché, le Christ a pu séparer le péché du

pécheur parce qu'il était Tui-méme "pur". I1 apris le péché sans

8tre pécheur. C'est précisément cette séparation qui permet au pécheur
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d'&tre sauvé de la colére divine.

Cette séparation est accomplie au Samedi saint et en ce sens
elle est un triomphe. Mais, pour le Christ, ce triomphe est expéri-
menté comme état de mort et dans le second chaos.

_A cet égard le Rédempteur mort dans le
shéol infernal ne contemple réellement rien
d'autre que son propre triomphe, mais cela
non dans 1'éclat de la vie de ressuscité
— car comment celui qui est éveillé & la
vie &ternelle pourrait-il possé&der encore
un point de contact avec ce chaos? — mais
dans 1'unique &tat qui permette un tel con-
tact immédiat: dans la privation absolue
de vie qui affecte la mort. (M.p. p.166)

Aprés avoir opéré la séparation entre le péché et le pécheur
en prenant amoureusement sur Tui le péché&, il fallait encore que
le Christ subisse passivement 1'é&tat de mort qui est le péché a
1'&tat pur, le péché séparé, isolé. Assumer cet &tat de péché, c'est
fondamentalement quelque chose de passif, de subi.

C'est en ce sens que Balthasar peut parler d'une contemplation,
c'est-d-dire d'une vision "objective" de quelque chose qui se fait
mais dans laquelle la subjectivité du Christ n'est plus engagée.

I1 subit une réalité objective.

Comme i1 &tait nécessaire que ce soit le plus uni qui subisse
la plus grande séparation, il est ici nécessaire que ce soit celui
qui n'est pas subjectivement pécheur qui expérimente 1'objectivité
du pé&ché. Parce qu'il est "pur", le Christ contemple ce qu'il est
devenu: le p&ché séparé du pécheur.

En ce sens le Fils contemple donc aussi,

dans ce qui est absolument contraire & Dieu,
son oeuvre propre: dans un "triomphe" objec-



tif (Col. 2,15), aussi &loigné que possi-
ble de tout sentiment de victoire. (G.C.
p.201)

On voit ici qu'on est au coeur du mystére parce qu'il y aurait
beaucoup de liens & faire avec tout ce que nous avons vu dans les
pages précédentes, notamment sur le caractére passif de la descente

aux enfers.

Mais pour 1'instant demeurons concentré sur ce point important
qu'est la contemplation "objective" que fait le Christ en s'identi-
fiant au péché. Cette objectivité nous fait entrer plus a fond dans
la spécificité du Samedi saint par rapport au Vendredi saint. I
semble bien gque, pour cette idée, Balthasar ait &té influencé par
Nicolas de Cuse:

Nicolas de Cuse a parlé avec une grande
exactitude d'une vision de 1a (seconde)
mort, d'une visio mortis: cet aspect de
considération contemplative et objective
(passive) est ce qui distingue 1'expérience
du Samedi saint de 1'expé&rience subjective
et active de l1a souffrance de la passion.
Le Christ est maintenant au nombre des
nefa'im, des "privés de force"; il ne peut
pas mener un combat actif contre les "puis-
sances de 1'enfer", i1 ne peut pas davan-
tage en "triompher" subjectivement, ce qui
supposerait de nouveau vie et force. Mais
assurément sa "faiblesse" extréme peut et
doit ne faire qu'un avec 1'objet de sa vi-
sion: la seconde mort qui, elle-méme, ne
fait qu'un avec le pur péché en tant que
tel, non plus le péché qui s'attache a
1'homme particulier, le péché incarné dans
des existences vivantes, mais le péché abs-
trait de cette individuation, contemplé
dans sa réalité nue en fant que péché
(car le péché est une réalité!) (M.p.
pp.165-166)

Nous espérons avoir assez clairement montré que le Samedi saint
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pour le Christ est une véritable expérience de 1'enfer en tant que
séparation ultime, parce qu'il s'est identifié a ce qui constitue
vraiment Ta séparation en elle-méme, c'est-a-dire le péché.

Nous aimerions maintenant examiner la dimension trinitaire de
cette expérience. Nous pourrons alors jeter un peu plus de Tumiére
sur certaines expressions employées jusqu'ici,telles que: "abandon
par Dieu", "identification du Christ & ce que Dieu a maudit et reje-

té", "séparation d'avec celui qu'il disait &tre son Pére", etc.

B. La dimension trinitaire du Samedi saint:

Introduction:

Jésus a fait 1'expérience du péché 3 1'état pur. 1 a Eté
identifié au péché. C'est Te Pére qui "1'a fait péché". Mais est-ce
que cela signifie que le Christ a été damné par Te Pére?

Cette question et les éléments de réponse que nous apporterons
nous permettront de préciser davantage notre présentation de la pen-
sée de Balthasar.

I1 faut dire que Balthasar a dans son oeuvre des expressions
qui, & premiére vue, peuvent laisser croire qu'il adhérerait aisé-
ment @ 1'opinion des théologiens qui affirment que le Pére a damné
son Fils. Par exemple, Balthasar dit: "je découvre 1'amour absolu
de Dieu, qui pour moi a accepté la mort et la réprobation." (R.c.
p.92) Ailleurs, i1 parle de Jésus en ces termes: "1'enfer n'est pas

une simple menace pédagogique, ni une simple "possibilité": il est
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la réalité que conna¥t éminemment celui qui est abandonné de Dieu."
(A.s.d.f. p.119)
Balthasar dit encore:

Le destin de Jésus ne se distingue plus de
celui des pécheurs. (M.p. p.98)

Sa mort est "la chute du "maudit" (Ga 3,13)
loin de Dieu ."(M.p. p.48)

Elle "consiste & franchir la porte de 1'en-
fer". (D.h.a. p.264)

Jésus "se solidarise avec celui qui se dam-
ne". (A.c.m. p.8)

S5a descente est une "descente dans la "con-
dition" des damnés". (Esch. p.281)

On a déja vu quelques-unesde ces citations dans les pages précé-
dentes. Dans leur radicalité, de telles expressions suscitent un
questionnement nouveau. Nous y répondrons avec Balthasar par une ré-

flexion sur la dimension trinitaire du Samedi saint.

1. Envoyé par le Pére:

Le premier aspect que nous aimerions voir dans la dimen-
sion trinitaire c'est "1'action” du Pére. Pour savoir s'il damne le
Fils, voyons d'un peu plus prés ce que Balthasar dit du Pére et de
son action dans le mystére du Samedi saint.

Tout d'abord, retournons & la logique de 1'h15taire du salut,
particuliérement & cette partie o0 nous traitions de la créaticn
d'&tres libres. C'est le Pére qui est le créateur et, en tant que

tel, c'est Tui qui a 1'initiative d'envoyer le Fils dans le monde
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pour assumer toutes les conséquences de cette création.
Rappelons seulement une citation pour bien voir de quoi i1
s'agit:

[1 faut "mesurer tout ce que Dieu a
risqué quand i1 a créé des &tre libres et
capables de Te contredire en pleine face.
Devait-i1 Tes damner? il était alors per-
dant au jeu cosmique qu'il avait engagé.
Devait-il simplement leur faire grace? Il
n'aurait alors pas pris leur Tiberté au
sérieux et 1'aurait arbitrairement court-
circuitée. Comment pouvait-il donc pren-
dre ce risque? A une seule condition: que,
depuis 1'origine (et on devine par 13 le
role du Christ comme médiateur dans Ta
Création), le Fils &ternel se porte ga-
rant des pécheurs par une solidarité ab-
solue avec eux, jusqu'a 1'abandon par Dieu.
C'est & ce seul prix que Dieu a pu décla-
rer "trés bon" ce monde atroce et Tui
donner d'&tre". (T.c. p.58)

Ce qu'il s'agit ici de considérer c'est le r6le du Pére-Créa-
teur qui accepte de créer et qui envoie le Fils pour &tre garant
des pécheurs. Cet envoi est un envoi "en enfer" comme nous 1'avons
vu plus haut.

Si le Pére doit &tre considéré comme
le Créateur de la liberté humaine — avec
toutes ses conséquences prévisibles —,
alors le jugement Tui appartient originel-
lement, et par 13 aussi 1'enfer; et quand
i1 envoie le Fils dans le monde pour le
sauver au lieu de le juger, et, en vue
de cette fonction, "lui remet tout le ju-
gement" (Jdn 5,22), alors il doit aussi in-
troduire le Fils {ait homme dans "1'enfer"
(en tant que supréme conséquence de la 1i-
berté créée). (M.p. p.168)

C'est donc Te Pére qui introduit le Fils en enfer. Et Te Fils est

passif, comme nous 1'avons vu au début, puisqu'il est mort. Le Fils
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n'agit plus, c'est le Pére qui agit. Et ce que fait le Pére c'est
la séparation d'avec Te Fils. C'est en ce sens que Balthasar peut
parler d'un abandon du Fils par le Pére. Voici comment 1'auteur dé-
crit cet abandon du Pére: |

La source paternelle est tarie, le Pére
qui était proche se retire, sa lumiére s'é-
teint, i1 a abandonné le Fils qui porte
maintenant le péché du monde. ?D.e.D. p.51)

La Parole de Dieu dans le monde est deve-
nue muette, elle ne pousse méme plus son cri
vers Dieu dans la nuit, elle a 6té mise en
terre. La nuit qui.la recouvre de sa volte
est sans étoiles, c'est Ta nuit de la sombre
folie, de 1'aliénation de soi-méme dans 1la
mort. Son silence n'est pas gros des mille
secrets de 1'amour qui tombent goutte a gout-
te de la présence pergue de 1'aimé, c'est Te
silence de 1'absence, de 1'é&loignement, de
1'abandon vide qui succéde a tous les dé-
chirements de 1'adieu; c'est un tel épuise-
ment qu'il ne peut méme plus faire 1'effort
de souffrir. (D.i. p.290)

Cette description aux accents poétiques indique bien 1'abandon -
dans lequel Te Pére Taisse le Fils. La création impliquait et exi-
geait cela. C'est & T'intérieur méme de 1a Trinité que les consé-
quences du péché se rendent parce que la Trinité veut bien se lais-
ser atteindre par elles. La situation peccamineuse que les hommes
ont instaurée en brisant 1'alliance s'est introduite dans la relation
trinitaire elle-méme parce que la Trinité 1'a bien voulu.

Le rapport Pére-Fils peut prendre Tes
teintes du rapport Dieu-monde (...); 1'éter-
nelle complaisance du Pére peut prendre en
elle-méme comme un &tat de vie possible la
forme de 1a dé-plaisance, ol 1'un est étran-
ger a 1'autre; cette possibilité condition-

nerait alors le risque pris par Dieu au
comme ncement, pour pouvoir dire du monde



qu'il était "trés bon", de créer des &tres
libres, ayant la faculté de se détourner
de Tui. (N.p.r. p.221)

C'est donc jusque dans le rapport Pére-Fils que se déploient Tes
conséquences du péché. Pour continuer dans la réflexion sur 1'initia-
tive du Pére, nous allons voir maintenant comment Balthasar affirme
que le Pare "impose" cette mission au Fils. Cette "imposition" est

théologiquement tré&s importante parce qu'elle indique quelque chose

des relatjons entre le Pére et le Fils.

2. L'enfer du Fils en tant que Fils:

C'est précisément le fait que 1'enfer lui soit imposé par
son Pére qui constitue 1'aspect Te plus "infernal" de 1'expérience
du Fils. Non seulement 1'enfer du Fils consiste & &tre mort et a
porter le péché mais...

il est décisif que tout cela soit "im-
posé" par Dieu: non seulement tout cela,
8tant étranger & Dieu engendre chez celui
qui aime Dieu et qui est nourri par Dieu
(Mt 4,4; Jn 4,34), Te dégoOt absolu, mais
le fait que ce qui est contraire a Dieu
soit décidé par Dieu, voild ce qui pro-
duit en Tui 1'angoisse absolue. (G.C.
p.181)

On voit ici Te caractére exclusif de la descente du Christ aux
enfers dans son aspect strictement trinitaire. Non seulement c'est
le Fils qui est séparé du Pére mais de plus cette séparation est
"imposée" au Fils par Te Pére. C'est Ta rencontre entre le péché
— auquel est {identifié le Fils — et Ta colére du Pére.

On voit bien 1'importance de Ta dimension trinitaire pour la



compréhension du Samedi saint. La théologie du Samedi saint nous
améne au coeur de la Trinité qui assume le "choc" entre le péché
et Ta colére. Balthasar parle de "1'é&preuve déchirante de 1'unité
trinitaire". (D.e.D. p.52)

Cette épreuve se passe essentiellement entre le Pére et le Fils
qui prennent sur eux la séparation.

"La relation indissoluble entre le Pére et le Fils se vit sur
le mode de la réprobation, de la rupture, de 1'inaccessibilité de la
part du Pére.”]

Voici ce qu'a demandé le Pére au.Fi1s, ce qu'il Tui a imposé.
(Nous verrons plus loin 1'engagement et la volonté du Fils dans ce

plan d'amour.)

3. Damné par le Pére?:

Est-ce que ce que nous avons vu jusqu'd maintenant pour-
rait nous permettre de dire que le Pére a damné le Fils?

Nous avons déja vu que Balthasar rejette cette idée. I1 s'agi-
rait ici de voir pourquoi il la rejette. En fait, i1 refuse 'd'in-
terpréter la Passion du Christ comme un déchainement de la colére
divine sur la victime innocente". (G.C. p.177) C'est pour cela que
Balthasar refuse de dire que le Pére a damné son Fils.

Rappelons que ce qui est critiqué dans cette vision c'est Te

(1) cité par: W. Maas, Jusqu'od est descendu le Fils, dans
Communio: Revue Catholique Internationale, tome VI, no 1, janvier-
février 1981, p.16.




78

fait de présenter le Pére comme un Dieu offensé qui a besoin d'Etre
vengé et qui déchafne sa colére vindicatrice sur son Fils. Le Pére
n'est pas "colérique", i1 est amoureux (méme sa colére est un aspect
de son amour). D'ailleurs, 1e‘Pére Tui-méme "souffre" en quelque
sorte de cette expérience du Samedi saint. C'est ce que nous allons

voir maintenant.

4. La "souffrance" du Pére dans le Samedi saint:

Lorsque le Pére envoje son Fils dans 1'extréme souffrance
qu'est 1'expérience du Samedi saint, est-ce que Tui-méme reste
"froid" devant cela? Si oui, alors on aurait raison de dire qu'il
a "damné" et "chatié" son Fils, parce qu'il 1'aurait 1ittéralement
jeté en enfer en reniant le 1lien d'amour qui Tes unit depuis tou-
jours. Mais ce qu'il faut bien voir c'est que la mission du Fils
est fondamentalement une mission trinitaire et que le Pére expéri-
mente autant la séparation que son Fils.

Pour Balthasar, le Pére est Tui-méme engagé dans la descente
du Christ; i1 va méme jusqu'ad dire que le Pére, en quelque sorte,
"souffre" la volonté du Fils qui veut sauver Te monde pécheur.

Puisque c'est le Fils qui, dans ce
plan du salut, aura a souffrir pour jus-
tifier que ce monde — méme coupable —
puisse &tre finalement jugé trés bon,
puisque c'est lui qui aura a en porter
le poids comme un Atlas spirituel, il ne
suffit pas de supposer qu'il acquiesce &
la proposition du Pére, mais i1 faut ad-
mettre que Ta proposition procéde origi-
nairement de Tui, que Tui-méme s'offre
au Pére pour soutenir et sauver 1'oeuvre



de la création. Et il me semble que cette
proposition du Fils atteint Te coeur du
Pére — humainement parlant — plus pro-
fondément que méme le péché du monde ne
pourra 1'atteindre, qu'elle ouvre en Dieu
une blessure d'amour (...) (A.c.m.r.
pp.39-40)

Balthasar ne parle pas de 1'obé&issance du Pére parce qu'il ré-
serve le concept de 1'ob&issance a 1'essence de 1'attitude du Fils
envers le Pére, mais c'est presque de 1'ob&issance dont i1 parle
Torsqu'il dit que 1a volonté du Pére est "respect infini pour 1'of-
fre du Fils, que le Pére a acceptée". (F.c.t. p.28)

On est loin d'un Pére qui damne son Fils. Le Pére Tui-méme
subit en quelque sorte le moyen adopté pour le salut. Le péché a
vraiment atteint le coeur de la Trinité parce qu'elle a bien voulu
se laisser atteindre.

Le Pére est donc lui-méme engagé dans la souffrance du Fils.

Quand on renvoie a la dimension trinitaire du Samedi saint, "ce

n'est pas alors au sens ol le Pére (congcu comme Dieu — "Seigneur")

abandonnerait son Fils divin & la souffrance, sans pitié, comme une

Tarve humaine qu'on foule aux pieds (Psaume 22,7)" (F.c.t. p.29)
Méme si le Pére envoie le Fils et Tui "impose" 1'expérience

du Samedi saint; méme si cette expérience du Christ est faite par

pure obé&issance, il faut quand méme dire que le Pére Tui-méme "sai-

gne" en acceptant la volonté du Fils. Plus loin, nous développerons
davantage le théme de 1'obé&issance du Fils, mais jl1 faut ici consi-
dérer 1'engagement du Pé&re lui-méme qui ne fait pas que donner des

ordres. En parlant de 1'ob&issance du Fils, voici ce que dit Bal-
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thasar sur la "souffrance" du Pére:

I1 a fallu que cette obéissance soit
précédée de toute Eternité par 1'offre
spontanée et impensable que le Fils fait
au Pére de sa propre personne: payer de
son sang et de son angoisse pour le bien
du monde: offre qui ne peut pas ne pas
avoir touch& le Pére au plus intime de
son coeur et & laquelle il ne pouvait
que consentir — comme & la meilleure
possible, @ Ta plus haute révélation de
1'Bmour absolu. IT y a consenti d'un
"coeur qui saigne", pourrions-nous ajou-
ter, parlant dés lors par anthropomor-
phisme. (F.c.t. p.33)

Nous voyons bien que la pensée de Balthasar est loin de 1'idée
d'un dieu vengeur et lTointain, indifférent & Ta souffrance de son
Fils. Le Pére est lui-m8me séparé de son Fils lorsqu'il 1'envoie
loin de lui, en enfer, et i1 vit cette séparation lui aussi comme
une "déchirure”.

Balthasar réserve son jugement sur la question de la souffrance
de Dieu, mais i1 admet tout de méme qu'Origéne pouvait & juste ti-
tre parler d'un "pathos" du Pére.

C'est ainsi qu'il faudra saisir une ex-
pression tout & fait surprenante chez un
penseur platonicien comme Origéne, 3 sa-
voir que le Pére lui-méme (le "Dieu supé-
rieur”) ne serait peut-&tre pas exempt de
tout TTogeos (D.i. p.223)

Pour Balthasar, la souffrance du Fils exprime guelgue chose
sur Dieu Tui-méme et sur la Trinité. I1 est en accord avec les
"théologies qui voient, dans la faiblesse crucifiée du Fils de Dieu,

non seulement un facteur de satisfaction pour le péché (utilitai-

re), mais la révélation du coeur le plus profond de Ta Trinité."
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(D.1. p.223)

Le Pére ne peut pas rester indifférent 3 ce que vit le Fils;
méme s'il est trés difficile de voir avec notre intelligence humaine
ce qui peut €tre vécu dans ce coeur de Pére, on peut quand méme af-
firmer avec nos mots humains que le Pére souffre avec le Fils.

Balthasar est prudent et nuancé sur cette question:

Peut-on pour autant parler d'une souf-
france de Dieu? C'est un point qui reste
encore a trancher. Contentons-nous pour
1'instant de méditer ce résultat: Celui
qui souffre ne fait qu'un avec Celui qui
1'accompagne dans sa souffrance, et qui
méme 1'en sauve. (F.c.t. p.30)

Cet accompagnement engage le Pére lui-méme et 1'amour qui se
révéle dans la plus extréme des épreuves vécue par le Christ le
Samedi saint dévoile quelque chose de 1'amour "éprouvé" du Pére.

La question de savoir si le Pére a damné le Fils est donc, de
ce point de vue, absurde. I1 faudrait peut-&tre maintenant se de-
mander si le Fils, en se rendant ."en enfer" a "délaissé" le Pére.

Cette interrogation nous permettra de voir le th&me de 1'obéissance

du Fils dans la théologie du Samedi saint chez Balthasar.

5. L'obéissance du Fils:

Nous avons vu que la descente du Christ aux enfers est
une mission regue du Pére, c'est Te Pére qui 1'envoie faire 1'ex-
périence de "1'enfer", partager "la condition des damnés", accep-
ter la "réprobation". IT nous reste tout de méme & faire une nuan-

ce trés importante parce que, pour Balthasar, on ne peut pas dire,
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comme certains le font, que le Fils est le "Pécheur par excellence".
(N.p.r. p.220)

Le Fils va en enfer pour prendre sur Tui la charge du péché;
cette charge "ol se trouvent rassemblés tous les "non" opposés a
1'amour offert par Dieu". (F.C. p.94) Mais cette prise en charge si-
gnifie-t-elle que Te Christ aurait dit non a Dieu? En donnant 1'es-
sentiel de sa représentation du Samedi saint, voici comment Baltha-
sar répond a cette question:

Jusqu'ol Celui qui est pur peut-il s'en-
foncer dans 1'antimonde de 1'impur sans ra-
tifier son "non" @ Dieu? Jusque dans cet
état qui résulte du refus, jusque dans cet
eloignement méme et cette aliénation qui
sépare comme une réalité objective Dieu
et le pécheur, les affectant 1'un et 1'au-
tre. Et puisque cette aliénation se trouve
incluse dans Te rapport & Dieu le plus in-
time qu'on puisse imaginer, Boulgakov
peut désormais, en évitant le mot "enfer",
balbutier ces paroles: i1 s'agit de "quel-
que chose d'incomparable et méme de con-
traire aux souffrances des pécheurs",
quelque chose qui n'en présente pas moins
une "équivalence d'intensité" avec Teurs
tourments infernaux. (N.p.r. p.221)

Balthasar, a la suite de Boulgakov, affirme que c'est le con-
traire parce que dans le cas du Christ c'est 1'amour qui 1'a con-
duit en "enfer", tandis que dans Tle cas des pécheurs c'est le pé-
ché, le non-amour, qui les conduit en enfer. La différence c'est
1'amour.

C'est pour cette raison, d'ailleurs, qu'on ne peut pas dire
purement et simplement que le Christ est allé en "enfer" sans faire

les nuances qui s'imposent "car la maniére dont nous nous
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représentons "1'enfer" est 1iée & une haine de Dieu". (J.n.c. p.35)
Ce n'est pas dans cet enfer que Te Christ est allé, i1 est méme
allé 3 1'opposé de cet enfer. On est en présence des deux extrémes
les plus opposés, de 1'ob&issance absolue et de la désobéissance
absolue.

La différence c'est 1'amour, méme si, d'un certain point de vue,
"le dgstin de Jésus ne se distingue plus de celui des pécheurs".
(M.p. p.98) I1 reste tout de méme une différence. Et cette diffé-
rence est tellement radicale qu'elle influence méme les "tourments
infernaux" assumés par le Christ comme nous 1'avons vu dans le ca-
ractére exclusif de la descente du Christ aux enfers. Cet amour,
qui fait la différence, est source d'un enfer plus grand pour le
Christ, parce qu'étant celui qui est parfaitement uni au Pére, il
doit subir la sé&paration extr@me. Dans le cas des "vrais" damnés,
c'est la haine qui est & la source de leurs "tourments" et de leur
séparation d'avec Dieu.

Pour la compréhension de 1'expérience du Fils, comme pour la
compréhension de 1'engageﬁent du Pére, 1'aspect de 1'amour est trés
important & considérer, parce qu'il indique le coeur du Samedi
saint. C'est 1'amour entre le Pére et le Fils qui les améne &
"s'ob&ir" mutuellement dans le projet de salut "pour nous", "pour
nos péchés". Pour le Fils, cet amour s'exprime sous la forme de

1'ob&issance, ob&issance qui le conduit & 1'expérience de 1'enfer.

Le chemin vers la compléte aliénation
de soi — car Mort-Hadés-Satan est anti-
divin, incompatible avec Dieu et réprou-
vé en tant que tel par Lui — passe par



1" "ob&issance" (Phil. 2,7ss) & la volonté
du Pére qui 1'abandonne, par un libre ac-
quiescement qui est en tant que tel "puis-
sance" (Jn 10,18), mais se laisse diriger
vers 1'impuissance dernidre du trépas et
de Ta mort. La compléte aliénation de
1'expérience de 1'enfer est fonction de
1'obéissance du Christ devenu homme, la-
quelle est & son tour fonction de son 1i-
bre amour pour le Pére. (D.a.e. p.9)

On retrouve ici la dimension trinitaire de la passivité présen-
tée au premier chapitre. En termes de relation trinitaire, cette
passivité du Christ dans 1'é&tat de mort est fonction de son obéis-
sance. I1 est passif, il ob&it, i1 subit. C'est 1'ob&issance poussée
au bout de ses exigences: "L'ob&issance supréme et, puisque c'est
1'obéissance du Christ mort, 1'unique "obéissance de cadavre" exis-
tant th&ologiquement (le mot est de Frangois d'Assise).” (M.p.
p.168)

Cette obéissance de cadavre, elle se retrouve réellement au
Samedi saint dans cette passivité extréme qu'expérimente le Christ.
Balthasar parle du "geste" de salut que le Christ accomplit dans
sa descente aux enfers: "ce geste lui-méme n'est plus une action,
c'est seulement quelque chose qui se fait". (G.C. p.201) Et le
Christ se laisse faire.

La dimension trinitaire de cette passivité de 1'ob&issance se
dévoile encore plus lorsqu'on considére que le Fils ob&issant a re-
¢u du Pére la mission de descendre exactement 13 ol le Pére est

absent et — plus encore — i1 descend dans ce qui est le plus con-

traire au Pére.

84
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Dans cette obéissance, i1 Tui faut en
fait chercher le Royaume du Pére 13 ol i1
est rigoureusement exclu qu'on Te trouve:
dans 1'enfer qui est fait de tout ce que
Dieu a séparé des pécheurs, pour le mau-
dire et le rejeter définitivement. (F.C.
pp.95-96)

Encore une fois, nous voyons comment la Trinité est le vérita-
ble Tieu de 1'expérience du Samedi saint. On saisit toute la profon-
deur de 1'expérience du Christ au Samedi saint lorsqu'on la consi-
dére du point de vue de la relation au Pére, de 1'obéissance au Pére.
Une ob&issance totale qui- 1'a conduit au paradoxe de chercher le
Pére 13 oll i1 n'est pas.

Avoir 3 chercher Dieu dans ce qui est
absolument a-thée, pour le représenter
14 ol 11 est impossible de le trouver
(la Tumidre &ternelle dans les ténébres
éternelles) voild bien le fait d'une aveu-
gle et insupportable obéissance. (Es.st.
pp.134-135)

La vraie "obéissance aveugle", c'est le Christ qui 1'a vécue
jusqu'au bout, jusqu'au paradoxe: "devoir ob&ir au Pére 1d ol la
derniére trace de Dieu (dans le pur péché) et de toute communication
(dans la pure solitude) parait perdue." (G.C. p.201)

‘Pour s'unir au Pére dans 1'obéissance, le Fils a di se désunir
d'avec le Pére. Et dans la perspective de Balthasar, le Pére est
Tui aussi engagé dans cette désunion et finalement Balthasar affir-
me qu' "ils accomplissent leur tdche dans la communion d'un seul
Esprit". (F.c.t. p.30)

C'est de cet Esprit que nous allons maintenant parler pour ter-

miner cette partie de notre &tude sur la dimension trinitaire du
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Samedi saint.

6. Dans la communion de 1'Esprit safint:

Comment la troisiéme personne de la Trinité est-elle enga-
gée dans ce Samedi saint qui, jusqu'd maintenant, n'a 1'air de se
passer qu'entre le Pére et le Fils?

Tout d'abord, disons tout de suite que Balthasar est assez dis-
cret sur la place de 1'Esprit saint dans le Samedi saint. Tout de
méme il montre que 1'Esprit aussi est impliqué dans ce mystére et
1'auteur a différentes manidres de le montrer,

Premié&rement, on doit dire que 1'Esprit saint est engagé dans
1'expérience du Samedi saint parce que tout ce qui concerne la rela-
tion entre le PBre et le Fils concerne aussi 1'Esprit. Si le Pére
et le Fils sont engagés dans une oceuvre de salut, 1'Esprit y est
aussi engagé — 3 sa maniére bien sOr, mais d'abord en tant que mem-
bre de 1a communauté trinitaire.

En tant que chrétiens, notre point de
départ ne peut &tre gu'une Trinité homo-
ousios, en laquelle la liberté, la digni-
té, la spontanéité du Fils et de 1'Esprit
sont aussi divines que celles du Pére, ol
le Fils et 1'Esprit n'approuvent et n'exé-
cutent pas seulement les ordres du dessein
créateur et salvifique du Pére, mais le
congoivent originairement dans 1a plus
parfaite unité avec lui. (A.c.m.r. p.39)

Cele signifie que lorsque le Pére, dans son plan de salut, con-
coit la descente du Christ aux enfers, 1'Esprit saint, comme le Fils,

congoit Tui aussi cette descente et y implique sa propre liberté et
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spontanéité personnelle.

Nous avons vu, plus haut, que le Pére "souffre" la volonté du
Fils autant, en un sens, que le Fils "souffre" la volont& du Pare.
Eh bien, cette unité entre le Pére et le Fils — cette "ob&issance
mutuelle" — 1'Esprit y participe aussi.

Trois personnes disposent aussi essen-
tiellement qu'également de 1'unique liber-
té et sagesse divine. Non que 1'une (le
Pare) prenne le dessus sur les autres,
comme leur maftre; mais en ce sens que
1'unique dessein divin se décide dans une
communion réciproque de relation entre
les personnes. Et 1'on pourrait méme dire
— en un sens pour nous a peine compré-
hensible — que chaque personne "souffre"
la volonté des autres. (F.c.t. p.33)

Pourrait-on aller jusqu'a dire que 1'Esprit "souffre"? Comme
Balthasar 1'a dit, avec beaucoup de nuances, pour le Pére, il le
dit aussi pour le Saint-Esprit:

De méme, 1'Esprit-Saint est décrit comme
génissant & TEVaY K OoTs &AxAYDous
au coeur de la création gémissante, comme
affaibli avec les faibles, 1imité avec les
esprits finis, prisonnier de leur subjec-
tivité étouffante, anxieux, se débattant;
comme accompagnant de son souffle la mar-
che du monde, qui soupire en attendant

qu'apparaisse sa filiation divine. (D.1.
p.224

Tout spécialement dans 1'expérience du Samedi saint, la "souf-
france" du Saint-Esprit consiste @ &tre au coeur de la séparation
que subissent le Pere et le Fils. L'Esprit est 1'Amour méme de Dieu,
1'Amour personnalisé&, hypostasi&. Cet amour est maintenant le lieu
d'une séparation divine, En traitant de la Passion et de la descente

aux enfers, Balthasar parle d'un...
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amour divin démesuré, on pourrait dire
d'un courage téméraire. De la part du Pére,
courage de laisser tomber le Fils dans 1'a-
bime des enfers; de la part du Fils, coura-
ge de s'abandonner, en tombant dans cet
abTme sans fond, entre les mains du Pére
qu'il ne sent plus; de la part de 1'Es-
prit, celui d'étre la pure et commune es-
sence de cette divine Folje. (Cath. p.52)

On a vu jusqu'ol va 1'amour entre le Pére et le Fils et jus-
qu'ol va Teur amour "pour nous". On 1'a bien vu pour le Pére et le
Fils. I1 est alors facile de voir comment 1'Esprit, en tant qu'A-
mour personnel en Dieu, est fonciérement "touch&" par la séparation
du Pére et du Fils.

Le Samedi saint, voici comment Ta relation entre le Pére et le
Fils se répercute dans 1'Esprit saint:

La relation indissoluble entre le Pare
et le Fils se vit sur 1e mode de 1a répro-
bation, de la rupture, de 1'inaccessibilité
de la part de Dijeu. Et le Saint-Esprit, qui,
de toute &ternité, est 1'expression en Dieu
de cette relation mutuelle, la traduit
maintenant dans les termes d'un é&cartéle-
ment. 2

IT faut bien voir que cet &cartélement est au coeur de la
personne du Saint-Esprit puisqu'il est, comme Amour personnel, au
terme d'une relation dont le pfincipe est @ la fois le Pére et le
Fils.

Le paradoxe qu'expérimente le Fils et dont nous avons parlé

plus haut, c'est le Saint-Esprit lui-méme qui 1'est, en quelque

(2) cité par: W. Maas, op.cit., p.16
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sorte, devenu. IT n'y a pas que le Pére et le Fils qui sont engagés
dans 1'expérience paradoxale du Samedi saint. I1 y a aussi "1'Es-

| =

prit, comme celui qui n'unifie qu'd travers la séparation et 1'ab-

sence". (M.p. p.39)

7. Conclusion sur la dimension trinitajre:

Aprés avoir vu 1'expérience du Samedi saint dans son carac-
tére strictement christologique, nous avons vu la dimension trinj-
taire de cette expérience du Christ. Aprés avoir vu "1'enfer" du
Christ, nous avons vu "T1'enfer" du Pére en tant que Pére "envoyeur",
du Fils en tant que Fils obéissant et de 1'Esprit en tant qu'Esprit
d'unité "écartelée".

Avec ce dernier développement sur la Trinité, nous avons pu voir
que le Samedi saint, en tant qu'extrémité de "cette diastase supré-
me du Pére et du Fils (...) est en vérité 1'ultime révélation de Ta
tripersonnalité de Dieu". (A.c.m.r. pp.39-40)

En effet, lorsque nous avons vu le paradoxe de 1'unité qui s'ex-
prime dans 1'écartélement, nous avons alors pu contempler le mystére
méme de Ta Trinité: Un seul Dieu en trois personnes. On voit bien
que les trois personnes doivent &tre parfaitement distinctes (Bal-
thasar parle d'une distance i11imitée) pour pouvoir assumer la sépa-
ration extréme. Et du méme coup, i1 faut voir que leur amour doit
Tes unir parfaitement pour que cette séparation ne soit pas fatale.

Nous avons vu jusqu'ol est allé 1'amour de la Trinité pour

1'homme, mais Balthasar présente "1'amour trinitaire en Tui-méme,



en tant que condition de possibilité d'un tel amour pour 1'homme".
(M.p. p.78)

Voici comment Balthasar présente cette condition de possibili-
té:

La distance entre les personnes divines
d 1'intérieur de la divinité, dans le ca-
dre d'une nature divine unique, doit &tre
tellement 111imitée que, dans le cadre de
1'unité compléte de 1a volonté gqui consti-
tue 1'essence du Pére du Fils et de 1'Es-
prit, il y ait de 1'espace pour ce qui va
apparaVtre, dans 1'&conomie du salut, com-
me la (1ibre!) ob&issance du Fils poussée
jusqu'd 1'expérience de 1'abandon par le
Pére, et ce qui par conséquent — toujours
comme "mission" du Pé&re — sera la libre
mise & la disposition de 1'existence cor-
porelle et spirituelle du Fils devenu hom-
me pour que s'y &puise le péché& du monde.
C'est seulement si 1'on tient fermement
que toute cette histoire du salut est ren-
due possible & partir du fait trinitaire,
que celle-ci acquiert une crédibilité suf-
fisante; si 1'on abandonne cette thése, le
pro nobis de la Passion est suspendu en
1'air. (M.e.v. pp.11-12)

Jamais 1'amour pour 1'homme n'aurait pu se rendre jusque dans
la solidarité et la substitution “infernale” "pour nous" si les trois
personnes n'avaient &té parfaitement unies 1'une 3 1'autre en méme
temps que personnellement autonomes. La Trinit& qui se révéle dans
le paradoxe de 1'unité déchirée est la face “"Economique” de la Tri-
nité "intrinséque" qui est le paradoxe de trois personnes en un seul
Dieu, C'est ce qui fait dire @ Balthasar, en parlant du Samedi saint:
"ce hiatus est aussi le "lieu" ol la christologie & 1'origine se ré-

véle trinitaire". (R.c. p.94)

90



91

Le Samedi saint est donc la plus haute révélation de 1'amour.
De 1'amour poussé d 1'extréme dans le plan de salut, et de 1'amour
absolu en Dieu lui-méme qui est amour dans le mystére de la commu-
nauté trinitaire.

Le Samedi saint est ainsi ce qui attire le plus notre adhésion

de foi parce que "1'Amour seul est digne de foi".3

(3) C'est Te titre d'un des ouvrages de Balthasar.



CONCLUSION

Nous espérons avoir bien montré la richesse de la pensée de
Balthasar sur Te mystére du Samedi saint. On a vu que Ta compréhen-
sion de ce théme théologique implique toqte une réflexion sur le
salut et Ta christologie dans ses dimensions trinitaires.

Balthasar a eu le géﬁie de présenter la densité théologique
de cette partie du Credo que tant de chrétiens ont récitée si sou-
vent sans soupgonner toute sa richesse mystérieuse et nourrissante
pour la foi.

La pensée de Balthasar nous permet d'apprécier 1'importance
du Samedi saint dans la révélation chrétienne. Jésus est mort pour
nous. Son amour 1'a conduit jusqu'a Ta mort ol il expérimente, dans
1"intemporalité, la séparation d'avec son Pére. Par substitution,
il a pris sur lui et en Tui le péché avec toutes ses conséquences.
C'est ainsi qu'il nous délivre de la mort et de 1'enfer. C'est
ainsi qu'il nous révéle aussi 1'amour qui unit la Trinité, cet amour
qu'il ont voulu engager pour nous jusqu'a 1'extréme paradoxe de

la désunion dans 1'unité parfaite.

En guise de conclusion, nous aimerions signaler la pertinence
d'une telle réflexion pour nos contemporains. Partout dans la Titté-

rature, au cinéma, dans les arts en général, en psychologie, etc,
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on décrit de plus en plus certains aspects de 1'expérience humaine
comme une expérience infernale. De fait, les souffrances inimagina-
bles des camps de concentration se multiplient au méme rythme que
les suicides individuels et que les formes de désespoir qui trans-
paraissent dans les différentes maladies de nos sociétés. Tout le
monde parle de 1'enfer, sauf les théologiens qui sont plus portés
sur la démythologisation.

Dans le dogme du Samedi saint, Ta révélation chrétienne appor-
te une bonne nouvelle & la taille du désespoir extréme de 1'homme
contemporain. Le Christ se révéle comme celui qui peut donner une
Tumiére dans les plus extrémes ténébres, une parole dans le plus
sourd silence, une espérance dans le plus grand désespoir, une
présence dans la plus froide des solitudes. Le Christ est présent ‘!
dans les absences les plus insoupgonnées et i1 améne avec Tui
1'amour trinitaire, 1'espérance contre toute espérance et la foi en
Dieu qui, seule, peut conduire a une véritable foi en 1'homme.

Balthasar nous aura permis de contempler ce mystére dont il
n'est lui-méme que le témoin. Nous espérons que ce mémoire aura

au moins donné le golt d'aller voir ce qu'il.a vu d'autre.



ANNEXE
L'ECLAIRAGE DE CERTAINS TEXTES DU NOUVEAU TESTAMENT

Nous mettons en annexe les quelques pages de toute 1'oeuvre
de Balthasar ol i1 traite de certains textes du Nouveau Testament
plus directement 1iés au Samedi saint. Nous mettons ces pages en
annexe parce que, dans 1'oceuvre de 1'auteur, elles sont & part.

Toute la théologie du Samedi saint chez Balthasar vient, bien
slir, d'une réflexion a partir des dogmes de la foi néotestamentaire
(comme nous avons essayé de le montrer), mais sa réflexion est d'or-
dre dogmatique tandis que ce que nous mettons ici en annexe sont
des pages exé&gétiques.

D'ailleurs, méme si le dogme de la descente du Christ aux en-
fers, tel que contemplé par Balthasar, est vraiment au coeur du
Credo primitif, i1 faut dire que trés peu de textes du Nouveau Tes-
tament viennent appuyer directement la réflexion théologique sur la
question du Samedi saint. De plus, Balthasar a écrit trés peu sur
1'analyse de ces textes. En fait, il en a parlé @ trois endroits
précis dans les oeuvres traduites en frangais: d'abord dans 1'arti-

cle Descente aux enfers (le contenu exégétique de cet article se

trouve dans Le mysté@re pascal); en outre, Balthasar y a consacré

quelques pages de son Tivre Le mystére pascal; enfin ces pages sont
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résumées dans La Gloire et la Croix, Nouvelle Alliance.

Nous reproduisons ici les pages de son livre: Le mystére pas-

cal, puisque c'est 138 que se trouve 1'ensemble de ses analyses des
textes du Nouveau Testament.

On remarquera que, dans son introduction, Balthasar lui-méme
affirme que le Nouveau Testament est discret sur le Samedi saint.
On remarquera aussi que nous avons inséré quelques pages d'intro-
duction (pp. 139-144) parce qu'elles &clairent beaucoup 1'analyse
de la premiére &pTtre de Pierre et des textes de saint Paul.

Le tout débute au bas de la page 139:

Autant les évangiles décrivent abondamment la
passion de Jésus vivant, sa mort et sa sépul-
ture, autant ils deviennent silencieux, com-
me i1 est naturel, quand 11 s'agit du temps
situé entre 1'ensevelissement et 1'&vénement
de 1a résurrection. Nous leur en sommes recon-
naissants. La mort appelle ce silence, en
raison non seulement du deuil des survivants,
mais plus encore de ce gue nous savons sur la
demeure et 1'&tat des morts. Quand nous attri-
buons aux morts des formes d'activité nou-
velles mais qui prolongent celles de la terre,
nous ne faisons pas qu'exorimer notre perple-
xité&. Nous nous défendons contre une convic-
tion plus forte qui nous dit que la mort

n'est pas un &vénement partiel, mais un
événement affectant
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I"homme toul enticr — méme si dire cela n'équivaul pas & considé-
rer le sujel comme anéanli —, el que celle situation signifie en
premier licu 'abandon de toute activité spontanée ct par la une
passivité, un état dans lequel se fait peul-Elre mystéricusement la
sommation de activité vitale achevée,

Que Jésus soit réellement morl !, parce qu'il est devenu réelle-
ment homme comme nous, fils d'Adam, done qu’il n’ulilise pas
{comme on peut souvent le lire dans certains livres de théologie) le
w courl » temps de sa morl pour toules sortes « d'activités » dans
I"'nu-dela, c’est le premier point qu'il faut ici considérer. De méme
que, sur lerre, il élait solidaire des vivants, il est, dans le tombeau,
solidaire des morls, et on doit laisser 4 cette « solidarilé » la portée
ct méme "ambiguité qui paraissent exclure justement une com-
munication subjective. Chacun git dans son tombeau. Et de cel
état, qui est vu ici du point de vue du corps séparé, Jésus csl
d'abord vraiment solidaire,

C'est pourquoi nous mellrons provisoirement entre parenthéses
le mot actil « descendre » (descendere) qui, en lant qu’interpré-
tation peut-étre indispensable, fut utilisé par I'Eglise primitive
ct plus tard (ofliciellement, & partir de la fin du 1v® sidcle) inséré
dans lc Symbole des Apdtres. Aussi bien les défenseurs que les
adversaires d'un descensus ad infer(n)a, ad infer(n)os donnent
involontairement et sans cxamen & ce concept le sens d'une action
telle qu'au fond seul un vivant, el non un mort, peut "accomplir.
Dans les symboles n'apparait d'abord que I'aflirmation d’un
« cnsevelissement de Lrois jours * » et de la résurrcclion ék tén
nékran 3, a mortuis %, vivus a mortuis®, cc qui indique le 5Ejouri(ct

1. Avec raison, Alhanase allache une grande imporlance & la sépullure
ofliciclie de Jsus. Son €lal de mort est déGnitif et il est oMicicllerment certifié :
De fncarn. Verbi 23 el 26 (PG 25, 136, 141; SCn" 18). En Mc 15, 45, il est ques-
tion de prdma {cadavre). La sépullure de Jésus falt partie de la plus anclenné
formule de confession de foi, | Co 15, 34 (). Kremen, Darx dlteste Zengnis
van der Aufersichung Chreisef = 505 17, Stuttgart, 1966, 36 s). Qui finalement
a enlerré Jésus, cela n'est pas clair d'aprés les sources (A mainles repriscs
retravaillées), CF, Ac 13, 29,

2. Drel symbale arménien de baptéme : D25 6.

1. Marcen d*Ancyae @ D25 11,

A, Cod. Lavfionus @ D25 12; Avoroise @ D25 13; Avoustiv @ D25 19, ele.

5. Trad. apest. (rec. lal) @ DzS 10; SC n* 11; Michras de LeMestaNa @
Dz5 19, elc,
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la solidarité) avec les morls. Thé_nlugiqucnjcnlr préparﬁ-: I:l'-::pmls
longtemps et employée par les scmi-ariens (Su_nnurn.li'il] . I. addl_-
tion descendit ad inferna apparail pour la premiére fois dans | c;ph-.
cation du symbole d'Aquiléc par Rufin, avee le commentaire :
« sciendum sane est quod in Ecclesiac romanac :symb-:':lu non hal:b_rr-
tur additum : descendit ad infcrna. Sed neque in Orientis ecclesiis
habetur hic sermo? ». Depuis le temps de Ruﬁn: la I'-::urmu1:: appa-
rait en différents endroits des Gaules, elle pénéire, au IX 51&1::1:,
dans le Credo de I'Eglise romaine. [:cs papes ct des conciles
*avaient utilisée longtemps auparavant®, o
lﬂ;qﬂ‘;i: avons mainfenurllal i cxaminer les dnnn{:c% bibliques pour
voir dans quelle mesure I'expression descendit ad inferna peul étre
considérée comme une interprétation valable des nFﬁ1rm.al:uns de la
Bible. On pourrait d’abord dire que le mot kam'.*mmrm 'r.'sl I'or.mé
ici exactement comme le mol anabainein cmployé pour I"ascension
ou plus généralement pour le retour au Pére. I-‘.l,‘dam les dr:ula cas,
I'emploi n'impliquerait pas un rapport l_récr:ml!r: A une « lm:.llgc
mythique du monde & trois élages » (qui devrait ab@ulll.lmcnt é :e
exclue du Credo de I'Eglisc), mais simplement au sentimenl qu 3
du monde I'homme naturel, pour qui la Jumicre cl le ciel sc siluc-
raient « en haut », 1'obscurité et le monde des 1_unl1bcm‘u. au con-
traire « sous » lui. Et la confession de foi de I.'Eghsc.n cnicn-l:ir:ut
pas exprimer une « image scienlifique d_u mund!: » I(jqun esl 1ou;.uulﬁs
un produit artificicl du travail humau_t}l, mais l'imapge pntuml ili
(sensible ct spirituelle) qui est celle de I homme dans sn vic quo
dienne. Mais le mot descendit n'cxprime-t-il pas clairement une
activité, ct ccla surtoul si on lc comprend comme un c-:lmcn:{rlrl;
cadre pour certaines autres activilés de Jésus dans le domaine de
morts, qui paraissent immédiatement donnécs par 147 Ne dcvrmr:;
nous pas nous conlenter de parler d‘1+|n « €lre avec les morls I
Le titre de cet article, qui évile a dessein le mot « descenle », parle
d'« aller chez les morls », expression que justific, & notre avis,

‘il a trouvé
rl, est descendu aux enfers, a mis en ordre ce qui
I#.(Fr: !?::s?;f}tn;mmzmml. et les portiers de V'enfer trembldrent B:l “:E: :
(ces derniers mols Tont directement allusion & Job 18, 17T LxX). "
synodes do Nicle (159) et de lernls:nn;ijziplc {360).
. n. 18 (I R
;‘ g:::'rnl:sfgéﬁﬂ'lb: l.‘TTC 1"}. 1, 568-574 (u Descente de Jésus mun enfers »).
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| P ?." 19 ol s'en alla (porentheis) méme précher aux esprits
en prison » —— c'est-i-dire précher « Ia Bonne Nouvelle n, précision
que T4, 6 ajoute comme une explication toute naturelle. A la
fin du paragraphe, cet « aller » est trés clairement mis en paraliéle
avee la résurrcetion, gui inaugure |* « aller au ciel » (poreutheis eis
otranan 1 1" 3, 22). N'oublions pas que la résurrection ot I"ascen-
sion clics-mémes sont déerites d’abord comme un événecinent
pasal s n'est actif et agissant que Dicu le Pére ®,

hulcunc difficulté n’empéche de comprendre cel «aller aux esprits
ch prison » d'abord comme le fait d° « &tre auprés » de ces esprils
el la « prédication », de la méme fagon, d’abord comme i'annunor:
df: Ia «.rédcmpliun » activement souflerte, opérée par la croix de
Jcsusl vivant, el non comme une nouvelle activité, distincte de la
r.:rmmdr.c_ Alors Ia solidarité avee 1'état des morts serait la condi-
lion prc:’ifublc de Mecuvre de la rédemption qui se déploierait et
exercerait ses clfets dans le « royaume » des morts, mais scrait
fonciérement achevée (consummatum est!) sur la croix. En ce
sens alors, la « prédication » lformulée activement (1P 3,19, pas-
sivement : euéggélisthé) serait A concevoir comme I'elTet s"axc’n;an[
:".ﬂ""' I"au-deld, de co qui a &1é accompli dans la lemp{:r'alilé histo-~

ique,

Si 'on s'en Lient & cetle interprétation restrictive, bien des trails
i‘nythu]ogrqum provenant du milicu religicux historique peuvent
Cire acceplés sans difliculté comme Vinterprétation d’un tel efet
ct m:.-.-lﬁ leur juste place. 115 ne sont rien dautre que le rchll::mcn;
Iittéraire figuré d'unc réalité qui n’a rien de mythique. Car, derridre
le mythe, il y a avant tout I'jidée d'un combat entre ]a‘ divinité
dc.?::cndnnl.dans le monde inféricur et la puissance hostile A Dicu
qui y est vaincue ct qui doit licher soit la divinité elle-méme mcna:
cfe ou tenue prisonniére, soil une aulre proic ', Que I'Er;lcrpn!-

0. MU 4, 2216, 21 par; 17, 9: 27, 6 5 H
i 10, 2, v AL AT G, par In2, 22, 5 215 Ac 3, 1S :
m 4, 24 5 6,49, cle.; 1 Co 6, 14, D'une manitre géncrale, les mu'rlihl:;
:q?nllw Irtu;:_lllcl.t ;tr']uc passivermcnt 1 Co 15, 125; 29, 12 ¢1 35 cl!.: 12Cod, 14:
ol e, cle, — L'asce : : G, 19; 211
S an: 5 _ :.lc L'ascension ¢ anéldmphihd ;: Me lo, 19; Ac 1, 2-11
10. Analyse des mythes venant en question, de Sumer, de "Assyric ef de

Nabylone, de 17t
Sarhmyre. deI'faypte, de Gréce et de Rome, et chez les Mandéens : DDS 11,
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tation ulléricure du deseensws (jusqu'aux grands tablecaux rhéto-
riques de 'évangile de Nicoddme, au commencement du v® sigcle 1,
de Cyrille de Jérusalem '3, du Pscudo-Epiphane ' et de Césaire ¥,
el aux jeux de la passion qui se développent & partir de |14) ait
donné licu au développement, & partir des maigres indications de
I’Ecriture, de tout un drame ayant pour cadre le monde inféricur,
cela est incontestable et a conduit A des prises de position telles
que celles de[W. Bicder "] Celui-ci nie toule inlerprétation dra-
matique de la descente aux enlers dans I'Ecriture, et entend trouver
le point de départ de I'idée de « descentc aux enfers » dans les

apocryphes (surtoul dans les apocryphes juifs A interpolations
chrétiennes), chez Justin et Irénée avec renvoi A un apocryphe de
Jérémie (Tabiiqié en milieu chrétien et qui lournissait une « pré-
diction » prédélériminant rigourcusement ["événement, ct introu-
vable ailléirs) ™, "dans_lc Pasteur d'Hermas, dans les Odes de

Salomon, etc. D lors, la porte était ouverte A I'influence des reli-
gions ambiantes 17, Celle thése a pour elle beaucoup plus d'argu-
ments que la thése inverse de W. Boussct ', qui posait I'cxislence,
au point de départ, d'une représcntation (conditionnée par le milicu
historique et transposée sur le Christ comme figure de rédempleur)
faisant de la descente un combat, représentation qui aurait é1é
iﬂ[_f._r_]'gl_."_i:l'ucnl'i:l.'rgcn'lc:nl__ dépouillée par la réflexion théologique
de ses trails mythologiques, par cxemple en Ap I, 18; Mt 16, 18;
Ep 4, 8 5 ; et surtout 1 P 3. Contre [ui, C. Schmidt a raison de nier
la présence, dans le NT, de toute allusion & un combat dans le

11. W. ScHmnepMELCHIER, Apokr. Evang., 348-156.

12, 14" Cntéchése, p. 19 (PG 33, 848-849; 5C n" 126).

13. Homdlie pour le Sauedi saine (I"G 43, 452-164, tenduile en extrails dans ;
H. o Luoac, Carholicisime, Paris, 1941, 336-317).

14, Hom, I de paschare (PL 47, 10413) = Ps.-Augustin, Serme 160 de pascha
(PL 29, 2059-2061).

15, Die Vorstellung von der Hillenfalrt Cheisri, Ziirich, 1949,

16, Jiid., 135-153, ot I'emploi de dilférenls concepls néolestamentaires pour
le lexle en question est facile & voir, 1 it : « Le Scigneur Dricu (le Snint) " lernfl
8'cal souvenu de ses morls, qui dormnicnt sous In ferre. B il descendit [ kardbé )
vers eux pour lcur annoncer son salut (evangdlisasthai, ) »

17, 1bid., 204,

18. Kyrlos Chrirtes, GUitingen, *1921; In., « Zur lindesfnhrt Christi »,

ZMW 19 (1920), 30-66.
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monde inféricur
marls 1

51 I'on admet la réduction proposée par nous de la probléma-
tique —— réduction qui considére expression descensus comme une
interprétation au sceond degré desallirmations néolestamentaires —,
alors une voie inlermdédiaire peut étre trouvée enlre une accumu-
lation, exépétiquement sans appni, de textes néolestamentaires
qui renverraient lous au descensns auxquels on peut, naturel-
lemnent, ajouter une multitude d'aflirmations chrétiennes primitives
et de formules théologiques plus tardives 2 —, et |"autre extréme,
soulenu, par exemple, parE[}icder'f_ En dépouillant d'emblée le séjour
du Christ auprés des morts de toul élément mythologique, noys
répondons implicilement & ceux qui rejetlent entiérement le théme
théologique en question comme tout & fait incompatible avec
I'image moderne du monde 2!; mais nous n'avons pas 4 nous
clfrayer quand nous voyons comment toule une séric de thémes
paralléies, tirés de I'histoire des religions — le plus souvent cons-
ciemment employés comme illustration ¥ — est utilisée pour
exprimer I"événciment unique de la révélation. .

il n'y est parlé que d'une prédication_aux

B) LE NOUVEAU TESTAMENT

Il est vrai que I'AT ne connait aucun « commerce » entre le
Dicu vivant et le royaume des morts, mais il connait trés bicn |
pouvoir de Dicu sur ce royaume : Dieu peut aussi bicn faire mourir
que rendre vivant, aussi bien mener au shéol que faire remonter de

19, « Der Descensus ad inferos in der alien Kirche » = TU, 3* série, vol. 13,
Leipzig-Derlin, 1919, 453-576.

20. Ainsi ). L. Kowg, Die Lele von Christi Hallenfulirt nach der Helligen
Schrift der dlresten Kirche, den christlichen Symbolen und nach threr vielum-
Sassenden Hedentung, Franclort, 1842,

21. Ainsi radicalement F. Huloekorer, The Belicf of the First Three Centurles
concerming Christ's Mission in the Underworld, Boslon, 1854, el déji la théologie
du Sitele des Lumidres.

22, CI. la grande collection de textes, de ). Krowy, Gedr wd _Hii_l'k. Der
Mythes vom Descensuskampfe = Studien der Dibl. Warburg 20, Leipzig, 1932
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Jui (1 S 2, 6; Dt 32, 39; Thb 13, 2; Sg 16, 13). Appuyé sur celle
conviction, le psalmiste a chanté les versets que Pierre cile dans son
sermon de la Pentecdte (Ac 2, 24-28) pour prouver qu'ils ne sonl
pas accomplis en David (qui a été enseveli ol dont le tombeau
se trouve encore aujourd’lwi parmi nous), mais dans le Christ.
Ce n’est pas le fait d'aller chez les morts qui est ici important;
celui-ci est supposé comme allant de soi et il est simplement iden-
tique au fait d’étre vraiment mort, mais ce qui importe, c’est le
retour de cet endroit. Dieu n'a pas « laissé (ou "abandonné”)
Jésus dans "'Hadés », ol il se trouvail, il n'a pas laiss¢ son sainl
voir la corruption. C'est sur la provenance — ek nékrdn apparail
cnviron cinquante fois dans le NT — qu’est mis |'accent, prove-
nance qui implique le point de départ, I"étre avec les morts. Une
mort qui est caractérisée par les « allres 22w, les « soulTrances X »
(ddinés) et par son désir de saisir ct de retenir (krateisthai) : mais
Dicu est plus fort qu'elle. Ce qui importe uniquement ici, ¢'est
« 'exister » du délunt dans la « mort », ou, ce qui cst la méme
chose, dans I"Hades, qui est caractérisé comme tel (objectivement)
par le mot « affres ». C'est de 14 que Jésus est « réveilié », De I"idée
que I'Hadés lui-méme sc trouverait dans les « allres (eschatolo-
giques) de 'enfantement », pour « rendre » ce mort {cf. Ap 20, 14),
il n'est pas ici question.

Le signe de Jonas cst interprété par Matthicu en Tonction du
Triduwerm mortis : « De méme, en cilet, que Jonas Tut dans le ventre
du monstre marin durant trois jours el trois nuits, de méme le
Fils de I'homme sera dans le scin de la terre durant trois jours ct
trois nuits » (Mt 12, 40). On peul laisser sans réponse la question de
savoir si ce sein de la terre est le tombeau ou I"Hadés, car il ne désigne
de nouveau que la réalité de I’état de morl, sous imape de sa
localisation courante. Le paralléle entre le monstre marin et le scin
de Ia terre se présente de lui-méme; et 13 ol le « signe de Jonas »
était mentionné, celte association devait aussi ltalement s'éta-

23, o Les offres de In mort » cn Ac 2, 24, daprids T IR, 6 1.x%, mais le mot
hébrew hébel signifie w liens » (el Ps 119, 61; 140, 6) @ co qui est donc visé,
ce sont les licns de la mort qui n'ont pu ligoter le Christ.

24, Il ne peul paz s'agir de la soulMrance du Crocifié, car, pour un mort,
sa soulTrance cst du paszsé; il est délived par Dicu des & alfres de ln morl » :
la morl cst icl personnifite el mise 4 la place du royaume des morls, le shéol,

M. 5. Tome XII 1o,
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blir = Dans sa pricre, Jonas appelle Diew : « Des entrailles du
sheol, 1 one, B as entendu ma voix » (Jon 2, 3) : le « renvoi » A
AT <accompht de nouvean dans la résurrection du  Christ
s ol'entre Jes morts », L de pouveau une puissance caplatrice est
obihece de recommitre son impuissance @ retenir,

Avant de considérér davaniage ce théme, qui revient cncore
plusicurs fois, mentionnons les lextes qui éclairent les dimensions
de la mission ¢t par la du pouveir auguel le Christ peut préicndre.
Aansi lm 10, 7 5, ot Paul (combinant Dt 30, 12 avec Ps 107, 26)
s'adresse au croyant @ « Ne dis pas dans ton ceeur @ Qui montera
au cicl 7 Entends : pour en faire descendre le Chirist; ou bien : Qui
descendra dans 'abime? Entends : pour laire remonler le Christ
de chez les morts #, Que dit-clle donc? La parole est toul prés de
te, n e texte modifié du Deutéronome (qui, au licu de rechercher
dians Pabime, parle d'aller rechercher au-dela des mers) désigne,
pour Paul, la mort et la résurrection du Christ; mais élre mort,
c'est par I méme €tre dans abime. Les pleines dimensions de
siomission el du domaine de sa puissance sont déjh objeclivement
déterminées el préalablement données au croyant @ celui-ci n'a
qu’a les saisir. Que les abimes de la mer (les Tehom) soient rap-
prochées du shéol, sans que se produise une identification expresse,
est caractéristique de la pensée ligurée de la Bible,

Le fait de « descendre » (katagagein) ¢t cclui de « monter »
{anagagein) sonl aussi préalablement accomplis en Ep 4, 8§ s,
it la o monide » est mentionnée ("abord ct oh ce qui est son pré-
supposé, la « descente » dans « les régions inféricures de la terre »,
n'cst mentionnée qu'ensuile; mais, en montant dans les hauteurs,
i il a enmumené des captifs » (Ps 68, 19) : ce sont les mémics puissances

25. Avee raison, K. Gsciwann, ep. cir., 159, écril : o Le sauvelage de Jonas,
hors du ventre du poisson... me parail donc trés cerlainement avoir é1¢ conlenn
dan le sens anthentinue Jn sipne de Jonas », malpré Le 10, 30,

26, 5. Lvewanrr, o 5. Panl et P'iEaépcse juive de son tamps. A propos de m 10,
G-B », Mélanges biblignes A. Robert, "aris, 1957, 494-506, cite un Targum
fragmentaire de Jérusalem i au sujet de D1 30, 12-13 ; « Si nous avions quel-
qu'un comme le prophéte Jonas, gui descendoait dnns Jes profsmlenrs de ln
mwr pour nous la ramener (la Lof), o gqul nous apporlerait ses prescriplions
afin que nous les accomplissions! » Paul n'a donc pas enirepris lui-méme de
changer 'horizentale de la mer en sa profondeur verlicale. La présence " une
felle pensde poul ausal joter vne Tmkre nouvelle sur le loglon de Jonas en ML
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qui, désormais, n'ont plus le pouvoir de rchllir l:nplil‘:_; les hommes,
ct parmi lesquelles il y a certaincment aussi « le f’”“'f“ cnnenti, Ia
Mort » (1 Co 15, 26). 1l se peul que, par « les régions ml'ém:ur:_:s d:c
la lerre », cc e soit pas expressément le royauine des Inmrls qui soit
visé. Pourtant ce n'est pas non plus la simple incarnation f‘,
mais une incarnation dont la logique interne a mené le Clm‘sl
jusqu'a la Croix, sur laquelle il a triomphé en mourant des puis-
cances de mort . C'est ce que dit expressément Col 2, .H 5 qui
parle du total dépouillement des Principaulés ct des F:ul'ssancr.s.
qui sont données en spectacle A la facc du monde et trainces daqs
le cortége triomphal du Christ : Dicu, qui opére m!a par la croix
du Christ, est sujet, c'est lui qui dépouille les Puu:'.sanorfs cl‘ les
mel hors d'élat de nuire. Mais, aux Puissances esl _Ilt‘c, d aprés le
contexte (2, 12 5), la mort intéricure du péclhé; cnllcacl.cﬂ I ferminus
a quo de la résurrection communc, aussi bicn du (;Imsl que de ceux
qui sont morts « du fait de leurs fautes » : ici aussi, par conséquent,
est supposte A I'arriére-plan une solidaril{:_dc celui qui ¢st morlt sur
la croix avec ccux qui sont soumis & la puissance de la mort.

Cela nous donne maintcnant le droit, dans un fcxic comme
Rm 14, 9 : « Car le Christ est morl ¢t revenu i la vie pour Flrc le
Seigncur des morts et des vivants », précisément de ne pas distinguer
entre la mort physique et la morl spirituclle. Si 1'état de mort
physique se trouve ici au premicr plan (cl. 14, 7 s), ct dﬂﬂﬂlﬂuﬂl !n
solidarité du Christ avec les défunts, il n'en resic pas moins qu A
I'arri¢re-plan, le rapport entre le pichd et In morl st loujours
connoté (Rm 5, 12; Je 1, 15). Une répartition adéquate des texies
selon qu'ils concernent la « mort physique » ou la « morl spiri-
tuelle » est done d’cmblée exclue. Le passage de la denxiéme A la
premidre s’éclaire par Jn 5, 25. 28 ct 29. _

Ceci nous raméne aux textes qui parlent du pouvoir de J'ES}IS
(acquis sur la croix), de « ligoler I'hom[u}c forl », pour ensuile
« pénélrer dans sa maison ct piller ses allaires »; le contexte parle
de I'expulsion de Satan (Mc 3, 24_-27. par). La s:.u:n:cssmn d:cs
images : action de ligoter, pénétration dans !u maison :::r!nnc‘mm.
pillage, n’n ccrinincment pns A CGtre répartic entre dillérentes

27. 1. Scnmn, Fpheser, 192, avee beaucoup d'nutres,
28. W. Dieoen, Héllenfahrt, B9,



100

(B h PARMI LES MORTS

phases de evvre rédemptrice du Christ (incarnation, passion,
descente any enlers); mais elle montre pourtant clairement gue la
pleie muse hors de combat de Pennemi coincide avee une pénéira-
tion dans le domaine le plus intime de sa puissance. Clest pour-
quoi on rapprochera de ce texte Mt 16, 18, o il est question de
Pimpuissance des portes de Penfer a prévaloir contre 1'Eglise,
ainsy gue tous les lextes o il est guestion du pouvoir (éxousia ) de
her et de déhier ; sans la déliveance par Dicu des « aflres de la mort »
(Ac 2, 24), il n'y a aucune possibilité pour Te Christ de donner une
participation & sa propre éxousia de « délier » (reinise des péchés,
Me 2, 10}, qui scra reconnue dans « le ciel » (Mt 18, 18; Jn 20, 22 5).

Il faut ajouter ici la parole du Scigneur de I"Apocalypse : « J'ai
été mort, et me voici vivanl pour les siceles des sideles, délenant la
clel de la Mort ¢t de 'Hadés » (Ap 1, 18). De nouveau, il n'est
ici question ni de « combat », ni de « descente », mais du pouvoir
absolu qui provienl de cc que le Scigneur a é1é mort (a éprouvé
intéricurement la morl) cl maintenant vil éterncllement, a vaincu
Ia mort pour lui ct pour tous, cn a fail un « passé ». Le lableau

apocalyptique de Mt 27, 51-53, montre le résullal de celle vicloire,

avec des images cxpressives : un €branlement de la terre et des
rochers lel que les tombeaux s'ouvrent el que ceux qui y gisent sont
préts, apres la résurrection du Christ, a I'accompagner cn sorlanl
de lcur morl ¢t a apparaitre dans la Ville sainle. Le mode légendaire
du récit Tournit juslemenl 'oceasion d’articuler les choses de lagon
tres cxacte : dans la croix, la puissance de 1" Hadds est déjh brisée,
la porte fermée du tombeau est déjh arrachée, mais |'ensevelisse-
ment du Chrst el son « séjonr avec les morls » sont encore néces#
saircs, afin gu'au jour de Miques, la commune résurrection ék 1én
nékran — avee le « premicr-né, le Christ » — puisse se produire.
C’est pourquoi on ne peut pas dire (par exeraple, en s'appuyant
sur Ph 2, 8-9) qu'il ne subsiste plus, cntre la mort et la résurrection,
auecun intervalle pour un éat particulier de mort. Le logion du
signe de Jonas donne justemenlt & cet élat une place centrale,

Mais il reste encore le texte litigicux de 1 PP 3, 18-20; 4, 6; nous
ne pouvons présenler ici I'histoire mouvementée de son inter-
prétation. Depuis la critique de K. Gschwind *, des voix autorisées

29. Die Niederfalet Cheisil fn i Unterwelt, Munich, 1911,
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sc sonl prononcées contre une intcrpictation dans e sens du
descensus ®, Spicq conscille unc grande réscrve, mais, malgré lous
les arguments qui s'y opposent, il conserve I"interprétation d:lps le
sens du descensus . Le style du passage est extrémement clliptique,
il suppose la connaissance dc rapporls quc nous n'apercevons
plus; cc n'est qu'en passant, dans un confexle parénélique ¢l cn
faisant allusion a4 P'engagement baptismal (épérétéma) des chré-
ticns, qu'il est dit que le Christ est allé «dans Fesprit » (én hé =
preumati) « aux esprits en prison », en vue de “ prc?clnmclr »
(ékéryxén); mais ces esprits sont les mémes « qui jndml avaicnt
refusé de croire lorsque temporisait la longanimité de Dieu, aux
jours ol Noé construisait I'Arche, dans laquelle un petit nombre,
en tout huit personnes, furent sauvées par I'eau. Ce quli :.!|cnrrcs-
pond, c'est le bapléme qui vous sauve i présent et qui n F'“ pas
I'enlévement d’une souillure charnclle, mais I'engagement & Dieu
d’une bonne conscicnce par la Résurrection de Jésus-Christ, lui
qui, passé (poreutheis) au cicl est & |a droite de Diew, aprés s"étre
soumis les Anges, les Dominations ct les Puissances ».

Puis vient une scction parénélique qui, en 4, [, parl de nouveau
de la passion du Christ dans la chair, pour exhorter au renonce-
ment A loule convoilisc paicnne, quoique les paicns puissent
trouver étrange ce renoncement. 4, 5-6 : « lls en rendront comple
A celui qui est prét A juger vivants et morls, C'est pour ccla, en
effet, quec méme aux morts a éé annoncée la ll:-:lnnr: wa:!lc.
afin que, jugés sclon les hommes dans la chair, ils vivent sclon Dicu
dans 'esprit. »

Nous voudrions : 1° maintenir (contre Gschwind) qu'en 4, 5
(conformément & cc que nous avons dit plus haut de la lr:msillio_n
fluide cntre mort spirituelic et mort corporelic) il ne peul sagir

. Avant toul B. Remcke, The Disobedient Spirits anel Christian ﬂ-tpﬁupt,
C::en;aguc, 19462 & ce sujel : W, IiEner, 'I'hZI 6 (1946), 456-462; lp., Die
Vorstellung von der Hallenfahrt Jr;tlr Chri'itg':qunch. 1949; W, J. Davron,

wation fo the Spicles, Rome, . .
n;;':h:e;;:rfglﬂ:ﬁr: :’:m nos ngrir:’:'nn: sonl seulement nruhnhln._qu: I:_'u mt.'llku:“_l:
exégtse scra celle qui s'interdit de solliciter le texte cl la p[ul-nlnpe. el qu'il
est impossible enfin — quoi qu'on on dise — de parler d'un enscignement
commun de 'Cglise aujourd’hul sur ce thime » (Les Eplirex ofe §. Ficrre,
Paris, 1966, 147).
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umiquement de morls spirituels, d’autant plus que la formule
cnclm1n1ng1’quc (« pour juger vivanis et morts ») constitue un titre
de souveraineté du Kyrios exallé el signific le jupement définitif
dimonde 2. Mais ensuite : 2° Ia prédication de la Bonne Nouvelle
AUX morls en 4, 6 est.un événcment qui sc situe dans 1'au-deli
cl qui I'nn‘s'y mamifester Ie fruit de la passion du Christ dans ia,
cll:ur,| (uoi -:_pu'jl en soit de I'idée d'une conversion aprés la mort
Les Connthiens cux aussi sc faisaient baptiscr, par sul}slituliunl
pour 'I:|EE'? défunts (1 Co 15, 29). L'eflicacité de la morl I.'IEI:J\‘:m|:|nl'.rim.:II
dans le jupement final est exprimée par le paradoxe que les morts
sont sans doute « jugés » (par le fait de mourir), conformément
au sort humain général, mais malgré tout pcuvent vivre dans
le Pneuma (c'est-a-dire en raison de la résurrection du Christ :
3, If.t ¢ el 21 ¢). 3° Ces rapprochements lont apparailre I:DH;IHL:.
cxtremement vraisemblable le fait que la proclamation de la Bonne
Nouvelle aux morts en 4, 6 ¢t Ia proclamation aux esprils cn prison
cn 3, 19, n:nlnstilucnl un méme événcment, et on peut loujours nlﬂrs'
avee ‘ll. Reicke, voir dans ces « esprits » les puissances mundaines'
de 'époque antéricure au déluge, y compris les hommes dominés
par ci!-:s N, Quc.‘puur celle « prison », on ne doive pas penser &
I"Hadés souterrain, mais 4 une prison dans le royaume aérien
(cl. Ep 6, 12) situé entre le ciel et Ia terre (Gschwind, cf, Schlicr )
que, pour cetle raison, le mot poreutheis soit & comprendre nor:
clnmmu:_ descensus, mais comme ascensus, comme un événement
ayant Ilu‘u pendant Fascension 4, 22, c'est ece qui me parait extré-
mement inveaisemblable, 4° L'ﬂcr.enlprincipalcslpiacésurl‘op -
-‘*”_'“f‘ cnl.rullu temps du déluge ct Je temps actucl csch:lln'.'ugitl]]:t
de rcsurr‘cctlun, cc qui rend nécessaire de se reportera 2 1* 3, 55 !
Un premicer el total jugement du monde a fait « périr le rr'mndl;
Falors, inondé par Peau », mais ce Jugement apparticnt au passé;
nous allons pourtant au-devant du feu i venir, qui sera pour I:sl
impies un jour de ruine, Malgré cela, Dien fait régner la longani-
mité, “ il veut que personne ne périsse, mais que tous arrivent au
repentir ». La longanimité dont parlé 2 P en pensant au jugement

32. Ac 10, 4217, 31; 1 Co 4, 5; :
1% Op. eir, 704, 5 2Tm4, 1;1P5, 4.
M. Epheser, 15 n,
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final, 1 P la mentionne en pensant au premicr jugement (celui
du déluge); ce fut un temps de salut octroyé en présence du sipne
de salut qu”élait I'arche, en vue de la décision de loi, mais ce temps
de salut, comme lout le premier jugement par 'can, el grice i la
longanimité de Dicu en Jésus-Christ, €tait un temps provisoire,
dépassable. 5* Par lh enfin, on voil elairement que la « prédication »
en 1 P 3,19 ne peut &re autre que 'annonce du salul aux morts
en 4, 6 (qu'on remarque le gar); d'ailleurs il ne faut pas penser &
une prédication qui inciterait subjectivement 3 la conversion, mais
a I"annonce objective (comme I'annonce laite par un héraut) d'un
fail : le caraclére apparemment déhinitil du jugement (de la « pri-
son ») sur I'incroyance en lace du premier signe du salut est dépassé
par la grice du Christ, qui a fait, d"un signe de jugement (le déluge)
un signe de salut (le baptéme), et du « petit reste » survivant & la
grande catastrophe (« huil imes ») toul un peuple sauvé (1 P 2, 9).
Dicder a raison : en 3, 19, il nc s'agit pas « d’une victoire oblenue
par unc descente aux enfers, mais de la proclamation triomphante
‘d"une victoire déjd acquise. Il n'y a avcun doute que la premiére
épitre de Pierre, comme tout le reste du NT, pense ici & la mort
sur la croix et 4 la résurrection du Christ * », El pourtant celle
proclamation estintroduile par le premicr porentheis : elle se produit
quand le Christ va vers les morts qui sont « en prison ». Cet
tw aller vers » a un double contenu (auquel il n'y a rien 4 ajouter) :
d’abord la solidarité du Christ mort avee les morts, parmi lesquels,
symboliquement, ce sonl jusicment ceux qui n'ont pas ern lors du
premier jugement du monde qui sonl mis en vedelte — puis la
proclamation de la réconciliation, survenue dans le Christ, de
Dieu avec le monde entier (1 Co 5, 19; Col 1, 23 : pasé ktisis)
comme un événement qui a cu licu (factum ).

« 'our la compréhension du lexte sur le voyage dans 'Hades,
il imporle souverainement de savoir qu’il a un modéle antithétique
dans le livre éthiopien d'Hénoch, qui a regu sa forme actuclle
aprés I'invasion des Parthes en 37 avant le Christ. On y montre,
dans les chapitres 12 & 16, comment Hénoch est chargé d'aller
trouver les nnges déchus donl purle Gn 6, et de leur Taire savoir

35. Op. civ., 116.
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qu’ils ne trouveront « ni paix, ni pardon », ct que Dicu rejette
lcur demande de paix et de miséricorde. Saisis de crainte et dc
trembiciment, ils .prient Hénoch de composer une requéte écrite
contenant une demande d'indulgence ¢t de pardon. Hénoch est
cmporté vers le trone de Dicu cntouré de flamnies, et il regoit 13
la réponse qu'il doit communiquer A la requéte des fils de Dieu
déchus. La décision sc compose de la bréve ct effrayante formule :
« Vous n'aurcz aucune paix. » 1l n’est guére douteux que lc théme
théologique de la descente du Christ aux enfers a pour modéle ce
mythe d'Hénoch. Chez les esprits "indociles enfermés dans le
cachol le plus sombre dc 1a forteresse infernale, pénétre encore une
fois un messager de Dieu avec un message de Dieu. Mais, tandis
qu'Hénoch devait leur annoncer I'impossibilité du pardon, ce
messager a un tout autre message : ¢’est unc Bonne Nouvelle (4, 6).
Ainst la doctrine de la prédication du Christ dans I'Hadés veut
cxprimer ccci @ le juste est mort pour les injusles (3, 18); pour
ceux-la mémes qui étaicnt perdus sans espoir, sa mort cxpiatrice
a acquis lc salut 38, »
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