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AVANT-FR20PCS

Avant de livrer au lecteur le frult de cette disserta-
tion qui a été composée de février & septembre 1982, je vou-
drais signifier ici mon attachement, dans 1l'ordre de l'amitié
et de l'authenticité qui sont le DON et 1'ABANDON de toute
inspiration, aux personnes suivantes, et ce, sans préséance

de corps, de lieu ou de temps:

Je tiens & remercier et saluer le logicien et anarchéo-
logue Roland Houde et sa compagne Ghyslaine Joly qul m'ont
toujours témoigné la confiance la plus absolue en regard de
mon expérilence métaphysique, ce qui demeure chez moi la pvart
inexpugnable d'une "Signatura rerum". En outre, R. Houde a-
t-11 mis diligemment & ma disposition sa trés riche collection
de littérature et d'herméneutique médio- et néo-platoniciennes,
ce qul est de la plus noble générosité de la part d'un biblio-

phile couronné.

Je tiens & remercier et saluer Carole l.eil et Gaston
Rivard qui m'ont accueilli, en cours de coction, dans leur
helle villa de St-Adelphe sur-la-3atiscan et qui me seront

toujours d'une amitié inaliénable,

Je tiens & remercier et saluer mes parents qui sont de
trés grands ouvriers québecois, donc qui sont mus de 1'élan et
de l'authenticité du COEUR, ce qui reléve d'une noblesse dont
aucun des titres de l'ancienne aristocratie ou autres ne sau-

raient convenir 2 gratifier la nature provpre ni le DON,

Je tiens & remercier et saluer Alexis Klimov, qui se
trouvait étre mon directeur de recherches pour l'occasion et
qui s'est distingué par un appul le plus amical et le moins
tutélaire, c'est-2-dire que, fidéle en cela & la discipline

orientale, Jamais nous n'avons eu & nous rencontrer au sujet



de mon objet et qu'il lira en méme temps que tout lecteur
éventuel la fruition de cette EXPERIENCE, Je tiens & sou-
ligner au passage le respect radical que m'inspire l'attitu-
de de A. Klimov en tant que professeur, métaphysicien et
Artiste.

Maintenant, Jje voudrais saluer et remercier infiniment
Ginette Fontaine et Ghislain Labbé qui me sont devenus les
plus chers et qui m'ont notamment déchargée de cette pénible
tdche que constitue pour tout écrivain la lecture premiére: .
de manuscrits hautement cedés ainsi que la non moins haras-
sante té&che de la dactylographie; qu'ils recoivent ici le

signe d'une reconnaissance radicale,

Enfin, je woudrais saluer et remercier le Philosophe et
Alchimiste franciscain Ramon Lulle qui m'a fait parvenir
quelque argent par un confrére contemporain de nous, que je
salue aussi au passage, argent d'une aurifaction (aurifiction)

qul m'a permis de poursuivre mes recherches et d'arroser aussi
la Chose,

A toutes ces personnes, je dirai simplement:

"Taurentius Amicus est mihi nomen est,

i dy

Quid est Amicitia tibi"




4 Thérdse et Jacqueline,
Marie et Danidle,
qul sont FEMMES DE FEU,
entigdres et totales,
ce qui m'est L'ESSENTIEL,
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EX-ERGON

..o comme un eclair et un frisson de joie, une
idée me traversa: la décadence et la mort de cette
langue n'avaient pourtant pas abouti au néant, sa
jeunesse, sa fleur, son déclin s'étaient conservés
dans notre mémoire, dans la connaissance que nous
avions d'elle et de son histoire, et elle continuait
a4 vivre dans les signes et les formules scientifiques,
ainsi que dans les définitions hermétigues du Jeu des
Perles de Verre; & chague instant, elle pouvait &tre
reconstruite, Je compris soudain gue, dans la langue,
ou tout au moins dans l'esprit du Jeu des Perles, tout
avait effectivement un sens total, gue chague symbole
et chagque combinaison de symboles n'aboutissaient pas
34 tel ou tel point, & des exemples, des expériences ou
des démonstrations isolés, mais au CENTRE, au secret
et au tréfonds du monde, 3 la science fondamentale.
Chaque transition du majeur en mineur dans une sonate,
chagque évolution d'un mythe ou d'un culte, chaque for-
mule d'art classigue, ge le reconnus dans l'éclair de .
cet instant, 3 la lumilre d'une méditation authentique, = -
n'était qu'une voie directe menant au coeur du secret
de l'univers, ol dans les échanges de l'inspiration et
de l'expiration, du ciel et de la terre, du Yin et du
Yang, le saint mystére s'accomplit.

(lll}

I1 se pourrait méme précisément, qu'un homme qui
en aurait 1'intuition et la connaissance, finit par
8tre pour le Jeu plus dangereux qu'eux, s'il en deve-
nait un spécialiste ou s'il en était le dirigeant.

Car les arcanes, l'ésotérisme du Jeu, ont pour objet,
comme tout ésotérisme, 1'Un et le Tout, les abimes ol
ne régne plus que l'éternel souffle gqui, dans une in-
spiration et une expiration éternelles, se suffit &
lui-méme., QUICONQUE AURAIT PLEINEMENT PRIS CONSCIENCE
DU SENS DU JEU NE SERAIT DEJA PLUS CAPABLE DE SE FLAI-
RE_A INVENTER, A CONSTRUIRE ET A COMBINER, CAR IL CON~-
MAITRA DES DESIRS ET DES JOIES TOUT AUTRES.™

Hermann. Hesse

"Le Jeu des Perles de Verre®,
chap, 4, trad, J. Martin,
pPp.127 et 125,



"Tout ce qui fait naltre un mythe, et en
particulier la conception magique du monde,
est pénétré de cette croyance en la force
et l'essence objective du signe. Tous les
sortiléges, par l'image, le mot et 1l'écri-
ture, constituent la base de la pratique
magique et de sa vision du monde."”

Ernst Cassirer



Il nous est toujours apparu singulierement paradoxal

que 1l'éponyme "Hermés" vienne & donner cours a une acception
doublement polarisée, par une sorte de tropisme négatif, de
sa "nature", de sa fonction originelle. D'une part, nous
retrouvons le Mercurius volatil, grand courrier et héraut
divin s'affectant de la faculté de TRANSMISSION; d'autre
part, nous observons une connotation qui s'est historiquementl
établie, en opposition, dans le sens accordé par l'entende-
ment & 1'épithéte "hermétique"”: obscurité, arcanéité, étan-
chéité sémantique. Ainsi, le message d'Hermés se trouve-t-il
marqué d'un certain voilement du "Sens". Peut-8tre s'agit-
il dans cet écart interne d'un effet d'analogie disjonctive.
Encore faudrait-il savoir s'enquérir avec discrétion aupres
des Hermétistes (fils d'Hermés) sur la nature de leur "Sceau"
ou mieux, sur l'art de sceller 1'issue de 1'Oeuvre au vu et
au.su du "Vulgus"”. Néanmoins, nous pourrions dire, sans
pour autant devenir pléonastique, que la notion d'hermétisme

elle-méme est pour le moins demeurée "hermétique”.

Or, l'agile rejeton de Zeus et de Maia qui fut honoré
d'une progéniture non moins étonnante en Hermaphrodite et
Pan le dieu musicien, recele et excede par la gamme de ses
attributs la seule maitrise de la faculté de communication
et par 12 méme 1'invention de 1l'écriture autant que les

"arts” liés a4 son exercice.



Ia rivalité mythique sous forme d'une tractation duelle qui
l'engage envers Apollon sur les plans de 1'Art de Musique
(affecté aux "sympathies" des Muses (poiétiké)) et de 1la
fonction pastorale augmente 1'hypothése tel gu'en témoi-
gnent "L'Hymne & Hermés" d'Homére (v. 10-19, 25-37, 44-53)
attribuant au fils de la Nymphe 1l'invention de la lyre hep-
tacorde et Apollodore qui rapporte ainsi les transactions

particulieres effectuées avec Apollon, fils du Cronide et

de Leéeto:

"Quand il entendit la lyre, Apeollon la lui de-
manda et lui donna les vaches en échange. Tan-
dis qu'il les faisait paitre, Hermés faconna
encore une syrinx et se mit a en jouer. Apollon
voulut aussi l'avoir et lui donna la baguette
d’nr‘qu'il avalt eue en gardant les boeufs.
Hermes consentit & la recevoir pour prix de la
syrinx, mais voulut apprendre la divination. Il

donna donc la syrinx et apprit la divination au
moyen de cailloux. Zeus fit de lui son messa-
ger et celul des dieux infernaux." (3)

Par ailleurs, la filiation désormais acquise qui l'as-
simile au grand Thoth égyptien (Djéhouti) cynocéphale ou a
téte d'ibis (ornithocéphale), par ailleurs identifié au dieu
Lune, Ioh, inventeur de la chronographie et maitre du destin
des hommes, commande la reconnaissance d'une perspective plu-
rielle concernant le mode d'intervention "mercurien" dans ce
qu'il convient d'appeler la Science sacrée. L'art hiératique

est relié sous maints aspects & la maltrise initiale de l'art

scriptuaire:



"Quand se fut constitué le cycle des mythes osi-
riens, Thoth entra dans la suite d'Osiris, roi
du Delta. Il fut le secrétaire, le scribe 4'0-
siris, prototype de ces scribes qui jouérent
toujours un si grand rdle dans la chancellerie
pharaonique. Tout naturellement.alors, on fit
de lui 1'inventeur de 1l'écriture et, par suite,
de toutes les branches de sciences et d'arts
qui dépendent de 1l'écriture et sont attachées
aux temples: la magie — Thoth sait prononcer
les formules magiques avec l'intonation voulue
—, la médecine, l'astronomie, plus tard l'as-
trologie, la théosophie, l'alchimie, C'est
ainsi que Thoth magicien paralt auprés d'Isis _
lorsqu'elle veut rendre vie aux membres d'Osiris,
son époux et son frére. Selon une version,
Thoth est l'arbitre de la lutte entre Horus,
fils d'Isis et 4'Osiris, qui régne sur le Delta,
et Seth, le dieu d'Ombos en Haute-Egypte. Dans
les Enfers, tandis que, devant le juge Osiris,
Horus et Anubis pésent le coeur du mort. Thoth
inscrit le résultat sur les tablettes. Au ciel
enfin, Thoth conserve sa fonction essentielle:
il est le secrétaire, 1'hypomnématographe des
dieux." (4)

Un jeu d'équivalence entre les divinités égyptiennes
et grecques prendra corps dans la transmission traditionnelle
des mythes comme "traces" civilisatrices: c'est ce cycle d'é-
changes entre les "topoi" divins que Festugiére retrace com-

5

me antérieur & Hérodote,” ou l'on voit Neith, déesse de Sals,
associée a Athéna, Ptah & Héphaistos, Osiris & Dionysos, Ho-

rus & Apollon comme le sera définitivement Thoth & Hermes.

On se doit d'observer ici que le territoire d'attribu-
tions du double égyptien de 1'Hermes grec, bien qu'étendu
(civiliséteur, juge, scribe, chronographe), se fonde en sub-

stance sur le paradigme scripturaire.



Quoiqu'on puisse noter avec Jean Doresse é que "le premier
Hermés/Thoth soit présenté comme préposé a4 l'écriture sous
toutes ses formes est exact mals banal" (notant que les
"kosmopoiia" du papyrus de Leyde se souviennent de ce qu'Her-
més fut préposé aux balances de la Justice divine, réle

qu'il joue dans la plus célébre des vignettes du "Livre des
Morts" représentant la pesée de 1l'dme au tribunal d'Osiris),
nous pouvons reconnaitre dans le "prototype" hermétique le
maitre-géniteur et préposé initial 4 1'écriture hiératique

ou autre dans son extension.

D'autre part, est-il besoin de mentiommer la somme d'em-
prunts que 1l'on retrouve intégrés et ce, d'une fréquence plus

que sporadique, a la littérature grecque?

depuis Homére jus-
qu'aux échos lointains de 1l'hermétisme dans les arguments des
transfuges chrétiens tels que Firmicus Maternus ou Arnobe,

ou encore dans les traités de l'alchimiste pseudo-Zosime de
Panopolis dont le syncrétisme évident agglomére des éléments
doctrinaux des plus disparates.a Dans son étude portant sur
les ascendants égyptiens a travers la littérature grecque,
Christian Froidefond ne repére pas moins de vingt-et-un "lo-
ci Aegyptii" dans l'ensemble des Dialogues platnniciens.9

Socrate, dans le "Phédre" (274¢-275b), se rappelle du séjour

terrestre de Theuth (variante de Thoth) sur le Delta du Nil:



"eh bien! j'ai entendu conter que vécut du co-
té de Naucratis, en Egypte, une des vieilles
divinités de la-bas, celle dont l'embléeme sa-
cré est 1'oiseau qu'ils appellent, tu le sais,
1'ibis, et que le nom du dieu lui-méme était
Theuth. C'est lui, donc, le premier qui décou-
vrit la science du nombre avec le calcul, la
géométrie et l'astronomie, et aussi le trictrac
et les dés, enfin, sache-le, les caracteres de
l'écriture." (10)

Dans le "Philébe" (18b-d), non seulement Theuth se
voit-il attribuer la découverte des "grammata", mais plus,
Socrate 1l'intronise en tant que "logothete" primordial, en
quglque sorte l'onomaturge qui, le premier, instaure 1'unité
euphonique dans 1'échelle des sons par dela la multiplicité

stochastique des bruits:

"Quand fut pergue 1l'infinité de la voix, soit
par un dieu, soit par quelque homme divin, —
une tradition égyptienne raconte, en effet, que
Theuth fut le premier & percevoir que, dans cet
infini, les voyelles sont non pas une, mais mul-
tiples, et qu'il y a, en outre, d'autres émis-
sions qui, sans avoir un son, ont pourtant un
bruit, et qu'elles aussi ont un certain nombre;
il mit & part, comme troisiéme espéce, ce que
nous appelons maintenant les muettes qui n'ont
ni bruit ni son, puis, de la méme fagon, les
voyelles et les intermédiaires, enfin détermina
leur nombre et donna, & chacune d'elles et a
toutes ensemble, le nom d'éléments. Constatant
donc qu'aucun de nous n'était capable d'appren-
dre l'une quelconque d'entre elles détachée de
tout l'ensemble, il considéra cette interdépen-
dance comme un lien unique qui fait d'elles tou-
tes une unité, et leur assigna une science uni-
que qu'il nomma l'art grammatical." (11)



Enfin, dans le “"Cratyle" (407e-408b), Platon fait in-
tervenir le nom d'Hermes cummel“explanandum? dans la proces-
sion étymologique & laguelle s'emploient Sﬂcrate; Cratyle et
Hermogéne, argumentation dont on connait depuis longtemps
les mobiles ainsi gue l'intérét qu;elle suscita ultérieure-

ment pour les philosophies du langage:

"HERMOGENE. —...Mais encore une question sur
Hermés, puisqu'aussi bien Cratyle nie que je
sois Hermogene. (c¢f. 383b) Essayons d'examiner
ce que signifie le nom d'Hermés, pour savoir
si cet homme a raison.

SOCRATE. —Eh bien, mais il parait se rappor-
ter au discours, ce nom d'"Hermés"; les carac-
téres d'INTERPRETE (herméneus), de messager,
d'adroit voleur, de trompeur en paroles et d'ha-
bile marchand, c'est au pouvoir du discours que
se rattache toute cette activité. Comme nous

le disions plus haut (398b), PARLER (éiréin),
c'est faire usage du discours, et le mot gqu'Ho-
mére emploie en maint endroits —"émésato" (il
imagina), dit-il — ce mot éguivaut & MACHINER.
C'est d'aprés ces deux éléments que celui qui
imagina le langage et le discours — (or, "lé-
gein", c'est "éiréin") —, ce dieu dont nous
parlons, le législateur nous prescrit pour ain-
si dire de l'appeler: "0 hommes, nous dit-il,
celui qui IMAGINA LA PAROCIE (to éiréin émésato),
c'est & bon droit que vous l'appelleriez Eirémés."
Mais nous autres, nous croyons enjoliver son nom
en l'appelant Hermeés." {12¥

Ayant circonscrit succinctement la figuration mythigue
de 1'onomaturge et herméneute gréco-égyptien, ceci nous ame-
ne a considérer la manifestation de la "Weltanschauung" her-

métique & travers ce qui sera proprement unifié et colla-

tionné dans le "Corpus Hermeticum".



Encore Que nous n'employions l'adverbe "proprement" qu'avec
une discrétion trés marquée. En effet, 1'appafition his-
torique d'un corps de doctrine, révélé, édifié ou autre...
quel qu'il soit, ne cautionne en rien, au départ, 1l'unicité
et l'authenticité de la représentation qui s'y joue. Comme
nous le verrons incessamment, nous allons nous confronter

4 une somme doctrinale pour le moins éclectique dont 1'émer-
gence (autant que la provenance) donnera lieu 2 un commerce

d'interprétation de forte amplitude.

Pour la période qui nous concerne, soit, selon le mot
de Festugiére, "la seconde période hellénistique" s'étendant
du I®T sidcle avant J.-C. jusqu'd la fin du paganisme, "le
fait de beaucoup le plus marquant est le mélange, non pas
seulement de toutes les traditions philosophiques et reli-
gieuses de la Grece, mais de toutes ces traditions avec cel-
les des divers pays de 1l'Orient, parmi lesquels comptent au

13

premier rang 1'Egypte, la Chaldée et 1'Iran.” De méme
qu'au voisinage des extensions de la mystique hellénistique
ou du dualisme gnostique, les écrits "hermétiques" s'avére-
ront, a l'aube de notre ére, 1l'une des derniéres résistances
du paganisme face a l'avenement triomphal du christianisme,
ainsi, ils importent dans la Tradition occidentale un amal-

game14 d'ordre "révélé" dont la structure ontologique est



profondément enfouie sous les "contradictoires" fragmentées
d'emprunts et d'éléments "d'origine si différente" qui "se
compénétrent et se fondent" d'une maniére telle "qu'il de-

15

vient difficile de les isoler”. Dés lors, l'établisse-
ment des sources d'inspiration demeure problématique et nous
ne pourrions mieux évaluer la teneur de cette difficulté
qu'en nous reportant a la remarque de Hans Jonas qui, dans
sa tres circonspecte étude sur la religion gnostique, note
a propos du "Poimandres":
"On rencontre des difficultés considérables
quand on veut incorporer les différentes par-
ties en une doctrine cohérente, et il se peut
qu'une certaine ambiguite, due a2 la combinai-

son de matériaux contradictoires, soit inhé-
rente & la substance méme de cette composition."

(16)
En cela, et de par leur composition, les "Hermetica"

sont caractéristiques d'une période toute de contrastes ol
le foisonnement des échanges et des synthéses influe ou in-
fére méme sur l'expansion des systemes philosophiques en
voie d'achévement. Nous nous situons alors a l'extréme com-
missure de deux grands courants de pensée ou, d'une part, le
périple hellénistique viendra culminer dans l'apothéose plo-
tinienne et le néo-platonisme, et ou, d'autre part, l'aris-
totélisme, en decd d'une certaine ascendance sur la forma-

. , . . 1
tion de la pensée arabo-islamique, 7 trouvera receveur
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ultérieurement dans l'appareillage totalitaire de la scolas-

tique.

Aussi, est-ce dans ce climat contradictoire marqué par
le "déclin du rationalisme" et des augures de scepticisme
ambiant qu'émergent ou sont "ressuscitées" des attitudes de
rensée qui prennent la forme d'une "révélation". En témoi-
gnen* le renouveau du py‘thagorismel8 (e.g. la légende d'Apol-
lonius de Tyane) ou le recours de Numénius d'Apamée aus théo-

19

logies orientales ou encore l'intégration dans la Science
grecque de la doctrine chaldéenne des astres. Cependant,
nous sommes loin des premieres victoires de 1'Intellect sur
le Chaos ou des intuitions cosmologiques des pﬁysiciens io-
niens. Nous assistons au crépuscule de la "logomachie" grec-
gque alors que la "Sophia" méditerranéenne trouve son compte
sous l'effet des influx orientaux et de la procession myrio-
nymique des dieux barbares; ainsi en est-il du dieu psycho-

pompe duguel s'autoriseront les révélations du "Corpus Her-

meticum”.

En revanche, bien que cette "hybris"” (démesure) et ce
transport d'hétérogénéité eussent donné cours a de nouvelles
synthéses, cette phase de "contaminatio" participe d'une
certaine pauvreté d'invention ol la vulgarisation (établis-

sement de doxographies, de manuels scolaires) tient lieu
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d'exercice spéculatif:

“le golt de 1l'époque pour les Insroductions,
les Manuels, les lexiques, est de ce point de
vue tres significatif. Il semble que l'exten-
sion méme de la culture ait marqué un arrét de
la recherche. Ie temps des découvertes est
passé: maintenant on vulgarise. C'est 1l'ére
de l'école, de l'enseignement.” (20) '
Peut-étre sommes-nous en mesure de constater, si le
lecteur nous accorde cette parenthése, une similitude entre
ce qui se déroule sous 1'Empire et ce qui survient de nos
jours dans les assises occidentales du "Savoir". Il est
vrai que les empires passent mais les syndromes restent les
mémes. Il n'est que d'observer chez nos contemporains cet-
te pléthore de "logoi" treés doctes dispensés "ex cathedra"
avec la gridce précieuse de la vacuité pour nous rendre
compte d'un essoufflement (apneumatisme) manifeste de l'es-
prit. Ia boulimie intellectuelle qui affecte les enseignants
et les enseignés confondus dans leurs circonvolutions cogi-
tantes ne semble avoir de virtualité autre que celle de mul-
tiplier sans fin les apories et les ratiocinations. Enfin,
pour paraphraser la métaphore vive qui veut distinguer les

vessies des lanternes (loc. fig., 1874) disons qu'il ne faut

surtout pas prendre les "gloses" pour des "gnoses".

En dépit de 1l'érosion interne de la rationalité grecque
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dans divers "compendia" et du colmatage subséquent di en
partie aux imports doctrinaux, ces guelques siécles repreé-
sentent un moment unigue de rupture et de collusion dans
le procés de la Pensée occidentale. Qu'on en juge par 1la
seule effervescence alexandrine, peut-étre la logophanie
"humaine" depuis longtemps n'a-t-elle été aussi ardente a
mesurer (au sens qualitatif) et & consumer les cosmologies,
ardente a4 rendre subtils les rapports respectifs entre le
"Theos", le "Kosmos!" et 1'"Anthrdpos". Ernst Cassirer a
trés bien décritzl la longue trajectoire parcourue par le
"Logos" antique en vue de s'affranchir/se démarquer de la
"Weltanschauung” mythique, comme pour extraire et élever,
telle une assomption, ses idéalités hors du cy¢le des sy-
nergies mythologiques. Dés lors, qu'est-ce qui pousse les
"viri n-:avi"22 a s'abreuver aux sources des mystes orientaux,
4 s'éprendre des pratiques et des croyances allogénes des

23

prétres égyptiens, des "Magoi" perses ou de l'apotéles-

2L

matique chaldéenme?

Il semble gqu'un "manque" intrinséque s'est fait jour
dans les issues d'une rationalité qui, dans son ultime ela-
boration dialectique, s'était de beaucoup employée a 1'éva-
cuation sinon 1'élucidation de l'analogisme mystique, ces
issues d'une rationalité vouée par exces au "semen-contra".

(stérilisation) de 1'impuissance sceptigue tel que...
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"Par une réaction fatale, le rationalisme grec, ayant ruiné
ses propres fondements, renvoyait a 1'irrationnel, & quel-
que chose qui fiit au-dessus, ou au-dessous, du moins en de-
hors de la raison, sur le plan de l'intuition mystique, ou
des mystéres théosophiques, ou des prestiges de la magie,

25

parfois de tout cela ensemble.”

On pourrait évogquer ici plusieurs mobiles pour carac-
tériser cette immixtion toute particuliére, dommant lieu en-
tre autres a cette hybridation relativement unitaire manifes-
tée dans les écrits de l'hermétisme "philosophique” (i.e.
"Corpus Hermeticum"):

— s0it que, de leur antique "mémoire", les racines
ontologiques des cosmogonies et des mystagogies étrangéres
aient exercé par leur précédent une profonde autoriteée sur
l'hellénisme second (e.g. Numénius, Porphyre, "Oracles Chal-
daiques", Jamblique, l'hermétisme),

— ou gue ce recours soudain soit le fruit de la cu-
riogité xénophile de la sapience grecque confrontée & la né-
cessité d'un ressourcement théologique.

— ou encore que, de la simple affectation historique,
les déplacements autant intellectuels que physigues sous
1'Empire aient facilité les contacts hétérodoxes et les ap-

propriations doctrinales.
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Quoi qu'il en soit, cette attitude traduit la néces-
sité ou mieux 1'imminence d'une unité religieuse ("religare™
= relier) en dega des dichotomies ayant trait aux rapports
entre 1'Absolu du Theos ("agndstos" et hypercosmique) et la
subjectivité noétique de 1'Anthrdpos, donc restauration d'une
unité qui, dans une prospective sdtériologique, excede et se
pose au-delad de la seule médiation théorétique (e.g. plato-
nisme académique et péripatétisme scolaire) en vue de recou-
vrer de sa propre émanation 1'intégrité principielle. Comme
le note Gilbert Durand:

"L'hermétisme, que ce soit & la période hellé-
nistique, & Rome, au XVIéme siecle ou a la fin
du XVIIIéme siécle, apparait toujours dans une
période olu, comme dirait Sorokin le consensus
culturel rationaliste ("idealistic" ou "idea-
tiomnmal”) atteint sa limite de saturation et
bascule dans l'antithése du sentimentalisme,
de l'empirisme, du pragmatisme ("sensate" se-
lon la terminologie sorokinienne). C'est bien

le cas, paradigmatique en quelque sorte, de la
période hellénistique et romaine." (26)

Or il appert que cette transformation des visées phi-
losophiques (1'émergence des "Logoi" hermétiques ou méme de
la "théurgie“z?. cf. les "Oracles Chaldaiques" et le "De
mysteriis" de Jamblique) autant que son véhicule (révélation
au lieu de systématisation) ne peuvent étre gualifiés essen-
tiellement par une réaction négative envers le rationalisme

grec.
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Le mangue perc¢u plus haut comme une stase lacunaire dans
1'unité religieuse pourrait tout aussi bien procéder d'un
vacuum subit dans la mémoire des "origines". Ce vide onto-
théologique appelle une nouvelle disposition de 1'Anthrd-
pos qui, par sa réintégration & la totalité cosmigue dans
1'immuabilité de son Créateur, doit reconguérir le rare
équilibre entre 1l'ordre transcendant et sa propre immanen-
ce ascensiornmelle. Aussi, la dramatisation de la chute
originelle ("cathodos") dans la condition hylique et de 1la
possibilité de s'en extraire par la voie de la négation
("aphairesis" ) constitue 1'un des podles de la "Weltanschau-
ung" hermétique. Cette disposition correspond & une con-
ception péremme de la Chute cosmique et de la dualité in-
hérente & toute anthropogonie. Non pas que, par exemple,
la gnose hermétique wveuille exhumer un quelcongque €tat d'es-
prit orphique ou “mjstérique" (il n'a jamais été enseveli)
puisque les "Hermetica" eux-mémes témoignent d'influences
récentes telles que la doctrine platonicienne de l‘ime
(cf. le "Phédon") ou encore les données cosmologiques du
"Timée" ou méme certaines fusions entées dans le monisme

stoicien.

Le mythe hermétigue participe & la fois d'une conti-

nuite doctrinale et 4d'une discontinuité qui dispose ses
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arpeges analogiques entre le paradigme de 1l'ineffable révé-
1é et ses hypostases logophanique, démiurgique ef anthro-
pogonique. Concernant cette mise en place d'une "révéla-
tion", ne serait-il pas juste d'y voir un sentiment de fail-
1ibilité dans la réminiscence, comme si la rationalisation
"processive" et, sur un certain plan, discriminatoire de
l'esprit grec avait atteint ce stade de saturation ou s'é-
veille le retour, le repli sur un ordre révélé, dans ce
cas-ci, en référence a un cadre égyptianisant. En réponse
_é notre attente, Solon, dans le "Timée" (22b-23b), relate

son entretien avec un prétre égyptien:

"Mais 1'un des prétres, qui était treés vieux,

de dire: "Solon, Solon, vous autres Grecs, vous
étes toujours des enfants: un Grec n'est jamais
vieux.:" A ces mots Solon: "Comment l'entendez-
vous?" — Et le prétre: "Vous étes jeunes tous
tant que vous étes par l1l'dme. Car en elle vous
n'avez nulle opinion ancienne, provenant d’'une
vieille tradition, ni aucune sclilence blanchie
par le temps. (...) Aussi, soit chez vous, soit
ici, soit en tout autre lieu dont nous avons en-
tendu parler, s'il s'est accompli quelque chose
de beau, de grand ou de remargquable a2 tout autre
égard, tout cela est ici par écrit, depuis l'an-
tiquité, dans les temples, et la mémoire en a
été sauvée. Mais, chez vous et chez les autres
peuples, a chaque fois que les choses se trouvent
un peu organisées en ce qui touche 1'écriture

et tout le reste de ce qui est nécessaire aux
Etats, voici que de nouveau, & des intervalles
réglés, comme une maladie, les flots du ciel re-
tombent sur vous et ne laissent survivre d'entre
vous que des illettrés et des ignorants. Ainsi,
de nouveau, vous redevenez Jjeunes, sans rien sa-
voir de ce qui s'est passé ici, ni chez vous,
dans les anciens temps.” (28)
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Il ne faut pas préjuger de la sévérité de ce prétre
égyptien a 1'égard de la juvénilité grecque. Il ne s'agi-
rait pas non plus de trancher entre le "mode” proprement
hiératique et initiatique de la théocratie égyptienne et
la propension exploratrice, voire constructiviste et ma-
teutique ("maieutiké" = art de faire accoucher) dans 1l'ex-
pression de la "Sophia” grecque; Dans ce qui nous a été
transmis et colligé sous l'appellation de "Corpus Hermeti-
cum”, le cadre et la mise en scéne du mythe hermétique com-
~ portent des éléments et des protagonistes égyptiens (Her-
més/Thoth, Tat/Thoth(?), Asklépios/Imhoutés, Agathodémon/
Kaméphis, Isis, Horus, Ammon). Cependant, cette immixtion
n'a teneur que de coloration ("tinctur") que d'infusion
réelle. En effet, comme l'annonce A.D. Nock: "Les textes
qui nous occupent ici ne sont qu'UNE application particu-
liére du cadre hermétique 2 l'expression d'une piété, d'une
philosophie et d'un mysticisme qui s'inspirent, en presque

totalité, de sources non—égyptiennes."29

Il n'est pas étonnant que des scribes officiant aux
premiers siécles de notre ere sous le nom de notre "guteur"
tres probablement polycéphale aient su pratiquer une telle
"greffe" dans 1l'instance globale d'une redéfinition des mys-

tiques de salut.
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De fait, pour nous les "ergons" textuels (im)portent plus
que la valeur prégnante dans leur détermination originelle.
C'est dans ce contexte de transvaluation des poétulats ra-
tionalistes ﬁui voit le "magisme" prendre le pas sur la
physique théorétique (spéculative) ou 1l'unité archique (au
gsens d'Archée) de l'analogie déterminant les entéléchies
gse substituer & l'horizontalité "causale", voire dialecti-
que que s'accomplit la déhiscence de l'hermétisme philoso-
phique cdtoyant et précédant certaines formes aigues du
gnosticisme. Nous nous emploierons incidemment & élucider
les dynamiques et les implications de la quéte originelle
en sa polarité radicale et de sa duction extréme dans le
principe d'analogie constituant dans leur interaction la

"pierre d'angle" de 1'édifice hermétique.

En outre, ce renversement axiologique se traduit sur
le plan de la temporalité par le branchement sur 1'immémo-
rial de 1'"Aion" ol 1l'anamnése (impliquant la re-connais-
sance, la synchronicité) active le mouvement d'ascension
("anados") vers le Principe, traversant ainsi par la sub-
jectivité ana-motrice de 1l'adepte et la transsubstantiation
verticale les divers plans qui sont reliés par l'unique "Si-
gnature" des choses. Il s'agit d'une collusion axiale qui

touche par verticalité a 1'unité principielle tout en
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embrassant par préhension "pansophique" les ordres de "sym-
pathies"” (filiations) qui régiséent les arcanes les plus
enfouis de la Matiere. Dans cette perspective, méme s'il
est contraint & son enveloppe corporelle, la participation
de 1'Anthrdpos a 1l'ordre cosmique est envisagée sous un
angle optimiste: la quéte de son essence s'accompagne d'une
saisie du processus de génération continue du Multiple (dya-
dique) en remontant & la source divine monadique. ILa rup-
ture avec le Monde-Archétype est ressentie moins comme un
désordre mais une limite nécessaire du Modele idéal, un

"moindre bien" (cf. le "Timée" et les "Lois"):

"Le monde concret est relié aux Idées par 1l'in-
termédiaire de 1l'Ame. En effet, ce monde, tel
un grand étre vivant, est doué de mouvement au-
tonome: ce qui suppose une Ame. Et le mouve-
ment du monde, du moins dans la région céleste,
est un mouvement régulier, qui manifeste un
plan, une raison: ce qul suppose que 1l'Ame mo-
trice de l'univers est une Ame intelligente.

De fait, 1'Intellect du monde contemple le bel
ordre idéal, et c'est en vertu de cette contem-
plation qu'il imprime a 1l'univers un mouvement
ordonné. Dés lors, le monde est vraiment un
ordre, un KOSMOS. Certes, le désordre y trouve
place: non plus cependant comme un mal essen-
tiel, mais seulement comme un moindre bien. Des
1a qu'il n'y a point d'ordre sans étres multi-
ples, donc plus ou moins riches de bien, il s'en-
suilt nécessairement qu'a ne considérer qu'une
partie de l'ensemble on y découvre des défauts
de bien, des désordres: mais c'est qu'on ne con-
sidére qu'une partie; on n'a pas regard au Tout.
Si 1l'on s'efforce d'embrasser d'une seule vue
tout l'ensemble, le désordre désormais s'efface,
il trouve son explication dans 1l'ensemble, il

se résorbe dans l'ordre." (30)
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Cependant, le "Corpus Hermeticum” ne présente pas tou-
jours la méme compassion a 1l'égard du "Sensible": on y re-
pére des vestiges signifiants de duvualisme antihylique entre-
mélés de mysticisme astral. Enfin, la diversité des données
et les contradictions internes le placent sous le signe de
1'éclectisme et de 1l'unité fragmentaire: des pieces d'une
clarté édifiante cdotoient des lambeaux dont 1'inspiration
apparait parfois douteuse. Michel Spanneut, dans son étude
des influences de la Stoa sur la patristique, évoque 1'in-
cidence historique des "Hermetica", touchant particuliere-
ment la nature de leur composition:

"le Corpus rassemblé sous le nom d'Hermés Tris-
mégiste et composé entre 100 et 300, bien qu'il
solt essentiellement religieux et secondairement
philosophique, est un témoin excellent de ce
grand imbroglio de systemes. On y trouve des
parcelles de toutes les philosophies. On y est
tour & tour optimiste et pessimiste, moniste et
dualiste. Les différents discours ne s'accor-
dent aucunement entre eux, ce qul est encore
compréhensible, mais méme a l'intérieur d'un dis-
cours unique des éléments contradictoires ont
pénétré. L'idée d'un systéme homogéne est pas-
sée nettement au second plan." (31)

Ce "Corpus" singulier, dont 1l'ontologie fut disséminée
sous maintes littératures paralleles, recut une audience
plus marquée dans les cadres savants de la Renaissance quoi-
qu'auparavant la philosophie "naturelle" médiévale se fut

32

abreuvée sensiblement et par la marge” & ses nouménes.
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Par la suite, la prestance de 1l'hermétisme comme bien d’'au-
tres modes de "représentation” absolue s'atténua et fut
évincée (officieusement) par l'empire progressif du ratio-

nalisme positif et nominaliste.

Pour l'essentiel, 1l'hermétisme "savant" porte sﬁr la
gnose et la régénération de 1l'Homme Primordial et implique
de ce fait des considérations d'ordre cosmogonique et an-
thropogonique prévalant & cette fin. Aussi, nous nous ap-
pliquerons au discernement et & la mise en place des €1lé-
ments de cet édifice cosmo-anthropogénétique. Mais avant
d'établir les jalons de notre analyse, il convient dans un

premier moment de circonscrire et situer notre objet.
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Notes de 1'Introduction

1) Dans le "Dictionnaire étymologique de la langue frangaise
(0. Bloch et W. von Warthurg — BUF, 1964, p. 320), on
trouve a l'article "hermeétique":

"HERMETIQUE, 1615, d'aprés 1'adv. dans "vase clos her-
métiguement". Vient de la langue des alchimistes, qui
qualifiaient par cet adj. un mode particulier de fer-
meture des vases; cf. "hermetic vase", 1554; dér. ir-
régulier de Hermés (trismégiste) (du grec "Hermés
trismegistos” fHermés trois fois trés grand"), dieu
d'Egypte, nommé ainsi par.les Grecs de 1'époque hel-
lénistique et & qui les alchimistes attribuaient la
fondation de leur art. De 1la aussli HERMETIQUE (alchi-
mie, sciences, etc.), 1762; — ISME, fin XIX®."

Le "Dictionnaire général de la langue frangaise depuis
le commencement du XVII® sidcle jusqu'a nos jours" (A.
Hatzfeld, A. Darmesteter, A. Thomas — éd. Delagrave,
1964, tome 2, p. 1238) propose sensiblement la méme dé-
rivation:

"l. HERMETIQUE (eér-mé-tik') adj.

(étym. Dérivé irrégulier du nom propre "Hermes Trisme-
gistus", 'Epufls TPICmEY16Tog , personnage légendaire de
1'Egypte auquel on attribuait au moyen ﬁge la fonda-
tion de l'alchimie, 229. Admis ACAD. 1762)

(T. didact.) Relatif & l1'alchimie, Spécialt. FERMETU-
RE —, fermeture parfaite d'un vase, mise en usage
par les alchimistes, qu'on obtient en faisant fondre
les bords de l'orifice et en les tordant. P. ext.
CLOTURE —, parfaite.

2. HERMETIQUE (er-mé-tik') adj.
(étym. Dérivé irrégulier de "Hermeés", § 229. | 1694,
Colonne hermétique, Th. Corn. Admis ACAD. 1798)

(Architect.) COLONNE —, terminée par une téte de
Mercure, une téte d'homme, en guise de chapiteau."”

Four sa part, le "Littré" ("Dictionnaire de la langue
francaise" d'Emile Littré — éd. J.J. Pauvert, 1957,
tome 4, p. 502) circonscrit ainsi la ma jorité des ac-
ceptions:
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"HERMETIQUE (ér-mé-ti-k'), adj. * 1. Terme d'archéo-
logie. Colonnes hermétiques, colonnes surmontées d'un
hermes. * Terme d'architecture. Colonne hermétique,
colonne qui a2 une téte d'homme au lieu de chapiteau.
* 2, Qui appartient aux doctrines d'Hermés trismégis-
te. Science, philosophie hermétigue. Livres herme-
tiques. Cosmogonie hermétique. * 3., Qui appartient
a la science du grand oeuvre, & la connaissance de la
transmutation des métaux, a l'alchimie. * Médecine
hermétique ou spagirique, médecine surtout chimigue
dont on supposait que les moyens de guérison qu'elle
employait avaient eté trouveés dans les livres d'Her-
més. * 4, Fermeture hermétique, fermeture parfaite
que l'on obtient en faisant fondre les bords du vase
que 1l'on veut clore; ces fermetures viennent de 1l'art
hermétique ou alchimie. * Appareils hermétiques, ap-
pareils dont la cldture est parfaite. — E. Hermes."

Enfin, dans le "Dictionnaire alphabétique et analogique
de la langue frangaise" par Paul Robert (éd. Société du
Nouveau Littré — "Le Robert", 1966, tome troisieme,

p. 469), aprés en avoir réitéré le sens premier, on re-
conduit l'épithéte vers sa connotation derniére:

"1, HERMETIQUE. adj. (1610, Cf. cit. 1, infra; dér.
de "Hermés" (Trismégiste), le Thoth des Egyptiens, qui
passait pour le fondateur de l'alchimie)

(eed)

3. Fig. (XIX® s.). Impénétrable, difficile ou im-
possible & comprendre, & interpréter. V., Obscur. "E-
crivain, poéte hermétique. Certains sonnets de Mal-
larmeé sont assez hermétiques." Esotérique. — "Visage
hermétique", sans expression. V. Fermé, impénétrable."

"Art de Musigque" est 1'une des appellations, par ailleurs
subtile, englobante et évocatrice de 1'Art alchimique:

"eus11 n'y a pas d'interprétation spirituelle ou matériel-

le de 1l'alchimie, il n'y a que de mauvaises interpréta-
tions de l'alchimie en dehors de celles gqui la conside-
rent SIMULTANEMENT comme un art, une philosophie et une
religion, interprétation si bien résumée par l'expression
ART DE MUSIQUE." (Arnold Waldstein, "Lumiéres de 1'Al-
chimie" — éd. Maison Mame, Paris, 1973, p. 11)
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12)

13)

14)
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Cf. J. Duchemin, "Ia houlette et la lyre"” (Rechercpe sur
les origines pastorales de la poésie), t. I: "Hermes et
Apollon" — Société d'Edition "Les Belles Lettres", Paris,

1959, p. 26.

A.J. Festugiére, "la Révélation d'Hermeés Trismégiste",
t., I: "L'astrologie et les sciences occultes" — éd. Ga-
balda' Paris' 1950, ppo 67-680

Ibid., p. 69.

J. Doresse, in "Histoire des Religions" (tome 2), sous
la direction d‘'Henri-Charles Puech, éd. Gallimard, En-
cyclopédie de la Pléiade, Paris, 1972, art. "L'hermé-
tisme égyptianisant", p. 449.

Cf. C. Froidefond, "le mirage égyptien dans la littéra-
ture grecque d'Homére a Aristote", éd. Ophrys, Publica-
tions universitaires des Lettres et Sciences humaines
d'Aix-en-Provence, 1971.

Cf. J. Doresse, p. U476.
C. Froidefond, p. 267.

“Phédre", texte établi et traduit par Léon Robin — So-
ciété d'Edition "les Belles Lettres", Paris, 1954, p. 87.

"Philébe”, texte établi et traduit par Auguste Diés —
Societé d'Edition "Les Belles Lettres", Paris, 1959,
ppo ll“lZo

"Cratyle", texte établi et traduit par Louis Méridier
— Société d'Edition "Les Belles lettres", Paris, 1969,

p. 87.

A.J. Festugiére, "Hermétisme et Mystique paienne”, art.
"Cadre de la Mystique hellénistique" (ex. "Mélanges M.
Goguel", Neuchdtel, 1950, pp. 74-85), Aubier-Montaigne
éd., Paris, 1967, p. 13.

Amalgame: terme désignant la combinaison ou l'alliage du
MERCURE ef d'un autre métal. Cf. Dict. Robert. (de "amal-
gama", XV~ s.; lat. alchim. probablement d'origine arabe).
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D'autre part, il est intéressant de noter que, dans le
"Dictionnaire Mytho-hermétique" de Dom Antoine-Joseph
Pernety (Paris, 1787, chez Deladain l'alné; rééd.
Den8el, Paris, 1972), le verbe "amalgamer" s'entend
avec une teinte métaphorique mais non moins aléthique),
celle qui sied & la "poiétique" philosophale, expres-
sion vive de la métallurgie sacrée:

"AMAIGAMER., Faire la réunion du mercure philosophique
avec le soufre ou l'or des Sages; non pas a la maniére
des Chymiste vulgaires, en broyant dans un mortier ou
autrement, une matiere solide avec un corps liquide,
mais en conduisant le feu des Philosophes, suivant le
régime prescrit; c'est-a-dire, en perfectionnant 1'oeu-
vre par la cuisson ou digestion continuée, a2u feu égal,
sulfureux, environné et qui ne brile pas. (...)"

Point n'est besoin de mentionner ici que nous souhaitons
conduire la présente elaboration avec cette méme volonte
qui exulte ensuite devant l'amalgame reussi.

A.J. Festugiére, Ibid., pp. 13-1&.

H. Jonas, "lLa Religion gnostique", éd. Flammarion, Paris,
1978, (trad. frangaise de "The Gnostic Religion" (The Mes-
sage of the Alien God and the Beginnings of Christianity),
Beacon Press, Boston, 1963), p. 197.

Cf. H. Corbin (avec la collaboration de Sayyed Hossein
Nasr et Osman Yahia), in "Histoire de la Philosophie”
(tome 1), sous la direction de Brice Parain, éd. Galli-
mard, Encyclopédie de la Pléiade, Paris, 1969, art.
"Islam", pp. 1056-1057.

Cf. A.J. Festugiere, "Rév. Herm. Trism.", T. I, pp. 14-16.

Cf. H.-C. Puech, "Numénius d'Apamée et les théologies
orientales au second siecle" (1934), in "En quéte de 1la
Gnose" (t. I: "la Gnose et le Temps"), éd. Gallimard,
Paris, 1978, p. 25.

Voir aussi Numénius, "Fragments", texte établi et traduit
par Edouard des Places — Société d'Edition "les Belles
Lettres", Paris, 1973.

E.g. 1le "Peri tagathou" (Du bien), L. I, fr, 1 a (9a Lee-
mans )
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21)

22)

23)
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"Sur ce point, aprés avoir cité et pris pour sceaux les
témoignages de Platon, i1l faudra remonter plus haut et
les rattacher aux enseignements de Pythagore, puis en
appeler aux peuples de renom, en conférant leurs ini-
tiations, leurs dogmes, les fondations culturelles qu'ils
accomplissent d'accord avec Platon, tout ce qu'ont eta-
bli les Brahmanes, les Juifs, les Mages et les Egyptiens.”

Cf. A.J. Festugiére, Ibid., p. 4.

E. Cassirer, "la Philosophie des formes symboliques”,
tome 2: "La pensée mythique", Ed. de Minuit, Paris, 1972.

"viri novi": expression employée par Arnobe pour quali-
fier les adeptes de doctrines paiennes mixtes.

.Cf. A.J. Festugiére, "lLa Révélation d'Hermés Trismégiste",

t. III: "Les doctrines de 1'dme", éd. Gabalda, Paris,
1953, p. 50: "...ces "viri novi" ne désignent pas une sec-
te spéciale attachée 4 une gnose particuliére, mais un
ensemble assez complexe professant une doctrine mixte,
dont les éléments ont été empruntés a des sources diver-
ses (hermétisme, Numénius, Porphyre et, par Porphyre sans
doute, "Oracles Chaldaiques" et livres pseudo-zoroas-
triens).,."

Cf. J. Bidez et F. Cumont, "Les mages hellénisés", T. I:
Introduction: Zoroastre, Ostanés et HystaEe d'apres la
tradition grecque, 297p., T. II: Textes, 409p., Société
d'Edition "Les Belles Lettres”, Paris, 1973.

Apotélesmatique = "€ apotelesmatiké tekhné" = la science
des influences ("apotelesmata")., Cf. A. Maury, "la magie
et l'astrologie dans 1l'Antiquité et au Moyen Age™, éd.
Denoel, Coll. "Bibliotheca Hermetica", Paris, 1970: "Une
longue suite d'observations mirent les Chaldéens en pos-
session d'une astronomie théologique, reposant sur une
théorie plus ou moins chimérique de 1'influence des corps
célestes appliquée aux événements et aux individus. Cet-
te science, appelée par les Grecs "astrologie" ou "apoté-
lesmatique”, fut dans l'antiquité le titre de gloire des
Chaldéens.” (pp. 34-35)

Voir aussi R. Berthelot, "Ia pensée de 1l'Asie et l'astro-
biologie", éd. Payot, Paris, 1972. Cf. chap. 1l: "L'as-
trobiologie et l'astrologie chaldéenne” (pp. 9-46).
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Ccf. A.J. Festugiére, "Rév. Herm., Trism.”, t. I, p. 13.

G. Durand, "Similitude hermétique et science de de 1'hom-
me", in Eranos 1973 (annales), E.J. Brill, Leiden, 1975,

p. 437,

cf. E.R. Dodds, "les Grecs et l'irrationnel”, Appendice
II: "la théurgie" (pp. 279-299), éd. Flammarion, Paris,
1977. Citat. Jamblique, "De mysteriis": "L'union théur-
gique n'est atteinte que par 1l'efficacité d'actes inef-
fables accomplis de la fagon qui convient, actes qui dé-
passent l'entendement, et par la puissance de symboles
ineffables qui ne sont compris que des dieux.,.. Sans
effort intellectuel de notre part, les signes ("sunthé-
mata") par leur propre vertu accomplissent leur oeuvre
propre" ("De myst." 96. 13 Parthey).

"Timée", texte établi et traduit par Albert Rivaud —
Société d'Edition "Les Belles lLettres", Paris, 1970,
ppo 132-1340

"Corpus Hermeticum I: Poimandrés & traités II-XII",
texte établi par A.D. Nock et traduit par A.J. Festu-
giére — Société d'Edition "Les Belles lettres”, Paris,
1978, Préface, p. II.

A.J. Festugiére, "La Révélation Q'Hermés Trismégiste",
t. II: "Le Dieu cosmique"” — éd. Gabalda, Paris, 1949,
p. XII,

M. Spanneut, "ILe stoicisme des Péres de 1'Eglise" (de
Clément de Rome a Clément d'Alexandrie), éd. du Seuil,
Paris, 1957, p. 39.

Cf. C. Crisciani et C. Gagnon, "Alchimie et Philosophie
au Moyen Age" (perspectives et problémes), éd. L'Aurore/
Univers, Montréal, 1980.

Voir aussi W. Shumaker, '"The Occult Sciences in the Re-
naissance" (A Study in Intellectual Patterns), University
of California Press, Berkeley, 1979.
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"I1 devient dés lors évident qu'en dehors de
toute repreésentation symbolique le temps ne
prendrait jamais pour notre conscience l'as-
pect d'un milieu homogene, ol les termes d'une
succession s'extériorisent les uns par rap-
port aux autres. ilais nous arrivons naturel-
lement a cette représentation symbolique par
ce seul fait que, dans une série de termes
identiques, chague terme prend pour notre con-
science un double aspect: 1l'un toujours iden-
tique 4 lui-méme, puisque nous songeons a
1'identité de 1'objet extérieur, l'autre spé-
cifique, parce que l'addition de ce terme pro-
voque une nouvelle organisation de 1l'ensemble.'

Henri Bergson

i1a deésignation du "Trismégiste" et les testimonia

1a majorité des exdgéses (Scott, Reitzenstein, lénard,
Nock, Festugiére, Jonas, ruech, Doresse, Manhé) s'accordent
pour situer l'apparition historigue du "Corpus Hermeticum"
entre le IIé et le III& siécle de notre ére et il semble gue
des auteurs chrétiens . furent parmi les premiers 2 "recon-
naitre" l'existence de la littérature hermétiﬁue et 4 en uti-
liser partiellement des passages dans le traitement de leurs
arguments. A partir du III& et plus sensiblement du IVe sie-
cle, des testimonia et des insertions ayant trait zux "Herme-
tica" se manifesteront jJjusqu'aux commentaires du byzantin Mi-
chel Fsellus (XIe s.). Ainsi, lactance (debut IVe s.) dans

les "Institutions divines"™ (VI 25, 10) fait alliusion a un

1) J.-P. Mahé, "Hermés en Haute-Egypte", duébeec, 1978, cf.
Intro. "le probléme chronologique", pp. 5-6: c¢f. aussi
ﬂ.éDorease. "Hermétisme...", op. cit., pp. 433-434, L475-

76
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enseignement de "Trismegistus Hermes", puisant méme dans
le "Discours Parfait" (Logos Téleios", "sermo perfectus")
qui nous parviendra sous la forme altérée de 1'"Asclépius"”
latin. De méme, l'alchimiste Zosime (III%® s.), dans le
"Compte Final", se référe a "Poim(en)ander" (i.e. "Foiman-
drés") et au "Cratére" (C.H. IV) s'inspirant d'autre part
de doctrines paralléles a4 1'hermétisme philosophique:
"En agissant de la sorte, tu obtiendras les
teintures opportunes génuines et naturelles.
Fais cela jusqu'a ce que tu atteignes a la
perfection de 1l'dme. ZEt lorsque tu reconnai-
tras que tu as été rendue parfaite, alors,
ayant obtenu les teintures naturelles, crache
sur la matiére, réfugie-toi aupres de Poimé-
nandre, et, ayant recu le baptéme du cratére,
élance-toi pour rejoindre ta race." (1)

Au Vé siecle, Cyrille d'Alexandrie ("Contra Julia-
num", c. 435-441) cite des extraits hermétiques pour étayer
son propos et donne & entendre qu'il existe & Athénes une
collection de quinze "Livres Hermaiques" ("Ermaika pente-
kaideka Biblia"). 2 Enfin, Jean de Stobi (c. 500) dressa
a l'intention de son fils Septimius un "Anthologium" qui

contient approximativement quarante "excerpta" hermétiques

dont vingt-neuf excédent la matiére du "Corpus" et "...

1) ¢cf. A.-J. Festugiére, Rév. Herm. Trism., t. I, extrait
de Zosime de Panopolis, pp. 280-281, Paris, 1944,

2) Cf. "Corpus Hermeticum", t. I, introduction de A.-J.
Festugiere, p. XV. :
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proviennent soit de "logoi" d'Hermés a Tat ou & Ammon,
soit de "logoi" d'Isis a Horus, soit d'apophthegmes d'Her-
més ou d'Akmon (? = Agathodémon?), soit enfin de diverses

compositions attribuées a Hermeés ("Aphrodite", poéme)..." 1

Cependant, si cette évolution dans le temps peut
étre méticuleusement restituée a travers les états succes-
sifs du texte et les mutations dues aux translations, il de-
vient plus problématique de déterminer avec certitude la
provenance et l'inscription originale des "Hermetica". A-
vant de nous attacher spécifiquement au "Corpus", il con-
vient de s'enquérir de 14 "réalité" de notre auteur et de
l'ajout du superlatif "Trismégiste". Au tout début, nous
avions effleuré la filiation entre Thoth et Hermés, produi-
sant en toile de fond la tonalité mythique autant que 1'in-
stance de la "révélation" (attenante au rapvort malitre-dis-
ciple, initiateur-néophyte) qui fut sertie dans le mythe
hermétique. Or il y a interaction et disjonction entre
contenant et contenu: les acteurs de la révélation semblent
provenir d'une authentique généalogie égyptienne alors que
les données ontologiques et le véhicule littéraire corres-
pondent aux grands courants de l'époque gréco-romaine. Qui

est donc ce "trois fois grand"?

1) Cf, "Corpus Hermeticum", t. III, introduction (Festu-
giére) aux Fragments hermétiques extraits de Stobée,
Pe II.
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D'aprés Varron (-Ier s.) et le pseudo-Manéthon
(-III& s., Héliopolis?) "...une tradition connue de tous,
et remontant au moins aﬁx premiers des Ftolémées, exposait
qu'a Thoth — le premier Hermés — quil aurait vécu "avant
le Déluge", aurait succédé, apreés le cataclysme, le second
Hermes — le Trismégiste, puls son fils, Agathodémon ou
Kaméphis, et son petit-fils, Tdt. Dans cette lignée s'in-
séraient encore Knéphis, ‘Osiris, Isis et Horus." 1 Dans
la "Koré Kosmou" ("Pupille du Monde" ), fragment herméti-
que extrait des "Logoild'Isis a Horus" conservés dans les
"Stobaei Hermetica" (XXIII = Stob. Anthologicum I. 49. 44),

la déesse confie a son fils:

"Or, 60 mon fils merveilleux Horus, ce n'est
pas dans un étre de race mortelle que cela _
elt pu se produire — en fait il n'en existait
pas méme encore —, mais dans une dme qui pos-
séddt le lien de sympathie avec les mystéres
du ciel: voila ce qu'était Hermés qui a tout
connu., Il vit l'ensemble des choses; et,
ayant vu, il comprit; et, ayant compris, il
eut puissance de révéler et de montrer. (...)
li-dessus, Hermes se disposait a remonter

vers les astres pour faire escorte aux dieux
ses cousins. Cependant il laissait pour suc-
cesseurs Tat, a la fois son fils et 1'héritier
de ces enseignements, puils, peu aprés, Asclé-
pios 1'Imouthés, selon les desseins de Ptah-
Héphaistos, d'autres encore, tous ceux qui,
par le vouloir de la Providence reine de toutes
choses, devaient faire une recherche exacte et
consciencieuse de la doctrine céleste.”" (2)

1) Doresse, ov. cit., pp. 442-443,

2) "Qorpus Hermeticum", t. IV, "Fragments extraits de Sto-
bée", (XXIII-XXIX), "Koré Kosmou" (XXIII), pp. 2-3,
Paris, 1972.
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Dans les traités hermétigues, qui se présentent
sous la forme épistolaire ou celle du dialogue didactigue
et initiatique, on retrouve ces "fils" qui, dans une aura
d'attente pieuse, jouent le rdle de l'adepte qui s'appré-
te & recevoir l'enseignement secret et abscons du Trismé-
ziste. Et ce "trois fois trés grand" peut s'entendre:
magnificence, faculté plurielle, trois fois ressuscité ou
troisiéme apparition. &Quant & la datation, bien que les
textes soient situés aux II& et III& siécles, il est plus
que probable que l'épithéte remonte plus haut alors qu'il
était commun chez les Egyptiens de gratifier d'une telle

appellation l'un de leurs dieux locaux:

"Maintenant, pourquoi l'épithéte de Trismégis-
te, "trois fois trés grand" {Tpl.:r;xtym“'fofr-%
C'est 13 en quelque sorte une contamination du
superlatif grec u€yi0¢706, dont l'apolication a

un dieu est tout & fait commune en Egypte, et

du superlatif egyptien par reévétition du posi-
tif, soit, ieci, ’grand grand" (ég. "da &a"),

en grec MEiyus MEYXS ou mEyus xui UEYxs, Or,
dés le temps de Ptolémée IV Fhilopator (221-
205), on voit ce superlatif égyptien traduit

en grec — Dprécisément & propos d'Hermés —

par le superlatlf grec trois fois énoncée:
MEY10Tog xal uEyiofos xal MEYITToS + 11 suffi-
salt de remplacer cette répétition par le sim-
ple préfixeﬂ}m’—-{“trals fois") et l'on obte-
nait TplorueyioToG “le trois fois tres grand”.

Sous cette forme, epithéte parait exclusive-
ment réservée & Hermés-Thoth révélateur de la
doctrine hermétique, Trismégiste faisant en
guelque sorte avec Hermés un seul nom propre.”(1)

1) Festugiére, Rév., Herm. Trism., t. I, chap. IV: "Hermés-
Thoth et la littérature hermétique", pp. 73-74; voir
aussi P. Boylan, "Thoth the Hermes of Egypt", Oxford,
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1a dénomination appartient donc désormais au gram-
matologue idéalisé devant 1l'éternel. Aussi, bien qu'il
admette que l'adjonction du superlatif semble plus Tardive
et peut-8tre postérieure & l'ére chrétienne, Jean-rierre
¥ahé relate la découverte par W.B. Emery, & Saqagdra en 1966,
d*"ostraca" rédigés en démotiaque et en grec dont 1l'un por-
tait 1'inscription:" TX Pn9EVTH Mol 2} #E.'ffa”!’au xal UEYTTToy
QECU;1£y&loﬁfEﬂﬂﬂﬁ”. Cette découverte déplace la datation
de 1'épithéte "Trismégiste" puisque les éditeurs T.C. Skeat
et E.G. Turner situent le document entre 168 et 164 avant
J.-C. devenant ainsi le "document le plus ancien ol le nom
d'Hermés soit associé & trois formes dérivées ou fléchies
de l'adjectif;ﬁéyag, vréfigurant, en auelque sorte, l'ap-
pellation illustre dErPPiﬁPEY“ﬁbg“l alors que la fameuse
pierre de Rosette (Basse-Zgypte) qui permit &2 Champollion
d'ériger les bases d'un décryptage signifiant des "gramma-
ta" hiéroglyphigques faisait zllusion a2 un Hermes "deux

fois grand" {pgfmg xﬂ}}IEYNQ )

D'autre part, Henri-Charles Fuech, dans une courte
mais pénétrante observation, rappelle 1'hypothése d'un Her-

més "trois fols incarné”, relevant quatre passages tes-

++¢1922; X. Xerényi, "Hermes Guide of Souls" (The Ny-
thologem of the Masculine Source of Life", Zurich, 1977.

1) Cf. Mahé, op. cit., po. 1-7.
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timoniaux dans le commentaire d'Hermias d'Alexandrie sur
le "Fhédre" dont "... les deux premiers (lib. II, scol. 2,
o. 94, 21-22 éd. P. Couvreur, et scol. 45, p. 168, 23-25)
mentionnent qu'Hermés Trismégiste est venu a trois repri-
ses en Egypte, ou il a chaque fols, mené une vie vhilo-
sophique, et que, lors de son troisieme séjour, il s'est
"souvenu de lui-méme" ("héautou anamnésthai") ou "recon-
nu lui-méme ("héauton épignous"), recevant ou recouvrant

- - L4 . l
a cette occasion son veritable nom."

la troisiéme incarnation (apparition) de 1'initié
s'accorde avec la reconnaissance ou le recouvrement de son
identité primordiale par la voie de la régénération ("pa-
lingénésia"), paradigme fondamental de la gnose propre a
la "Weltanschauung" hermétique d'ou: "Ia légende d'Hermes
trois fois incarné revét par 14 un dernier intérét. Ie
Trismégiste y a été concu en type ou en modéle du "gnos-
tique", du "ovneumatique"; il offre le premier et 1l'éminent

exemple de 1'étre sauvé par la "gnose"." 2

Zvoquant la présence du nom d'Hermés dans la Tra-
dition arabe, René Guénon pousse plus loin 1'hypothese

constitutive de 1'unité fondée dans la "triplicité" du

1) H.-C. Puech, "En quéte de la Gnose", t. I, cf. "Hermés
trois fois incarné" (1946), Faris, 1978, pp. 117-118.

2) ruech, loc. cit., p. 118.



-36-

scribe immémorial; cette unité embrasse & la fois son ori-

gine et ses migrations successives:

"Hermés est appelé "El-muthalleth bil-hikam",
littéralement "triple par la sagesse", ce qui
équivaut a l'épithete grecque "Trismegistos",
tout en étant plus explicite, car la "grandeur"
qu'exprime cette derniére n'est, au fond, que
la conséquence de la sagesse qui est l'attribut
propre d'Hermés. Cette "triplicité" a d'ail-
leurs encore une autre signification, car elle
se trouve parfois développée sous la forme de
trois Hermes distincts: le premier, apvelé
"Hermés des Hermés" ("Hermes El-Hardmesah"),
et considéré comme antédiluvien, est celui
qui s'identifie proprement & Seyidna Idris;
les deux autres, qui seraient postdiluviens,
sont 1'"Hermés Babylonien" ("E1-Bdbeli") et
1'"Hermés Egyptien" ("El-Migri"); ceci pa-
rait indiquer assez nettement que les deux
traditions chaldéenne et égyptienne auraient
été dérivées directement d'une seule et méme
source principale, laquelle, étant donné le
caractére antédiluvien qui lui est reconnu,

ne peut guére étre autre que la tradition a-
tlantéenne.” (1)

Enfin, si la détermination "positive" du personna-

ge échappe au contrdle d'une rationalisation historique

et si, depuis l'analyse d'Isaac Casaubon (1614), < on tient

pour définitif le caractére pseudévigravhe des "Hermetica",

il n'en demeure pas moins que le mythe de 1l'"auctor" ne

fait ni ombrage sinon puissance en regard des avenues

1) Cf. R. Guénon, "Formes traditionnelles et cycles cos-

2)

miques", "le tombeau d'Hermés", Faris, 1970, p. 146,

Cf. A.-J. Festugiére, "Hermétisme et mystique vaienne",
raris, 1967, p. 29.
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d'un courant dont l'expression deviendra bientdot un art de
la contradiction (voilement), entendu non dans un quelcon-
que esprit éristique, mais fondant 1l'unité de sa "Pistis”
dans l'atteinte de la "Coincidentia oppositorum”, soit une
logique autre, celle de la réconciliation de la polarité

congénitale du Cosmos.

La figuration mythique du dieu, son unité et 1le
registre de ses atitributions déroutent et rendent illusoi-
re toute "capture" déterminante: "Obscure, contradictoire,
1l'image d'Hermeés, apparemment hostile 4 toute synthése,
s'est bientdt vu refuser le droit a l'unité."l En 1'ab-
sence d'un vecteur définitif et pour clore notre bréve in-
quisition, nous acauiesgons a la remarque terminale de
Jean-Fierre Mahé:

"L'épithete de Trismégiste n'exprime donc pas,
au moins & l'origine, une grandeur toute par-
ticuliére qui elQt placé le dieu dans un monde
transcendant. Elle évoque au contraire la mul-
tiplicité des circonstances, sans doute fort

humaines et fort concrétes, ol son industrie
proverbiale pouvait s'étre donné carriére." (2)

1) Cf. L. Kahn, "Hermés passe” (ou les ambiguités de la
communication), Paris, 1978, p. 25.

2) J.-¥. Mahé, loc. cit., p. 3,
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les hermétismes et 1'établissement des "Hermetica"

I1 faudrait trancher ici entre ce que Wayne Shuma-
ker (aprés Frances A. Yates) nomme "Hermetism" (désignant
ainsi l'hermétisme savant du "Corpus") et "hermeticism"
(caractérisant l'ontologie des systemes ésotériques mar-
gués du principe d'analogie ou de "Synchronizitat").l
Dans cette derniére zacception, la plus révandue, 1l'hermé-
tisme désigne l'attitude sapientielle, demeurée souvent
muette (mutus) et absconse face aux grands courants offi-
ciels de la Pensée occidentale, qui trouva son =xpression
la plus aboutie dans le mysticisme astral, 1'Alchimie et

1l'iconographie sacrée.

Foncteur et signature d'une intégration analogique
qualitative des niveaux aléthiques de 1'Etre, cet "Art",
cette "poiésis" ol le "laborare" se découvre étre un "ora-
re" présida 4 certaines des productions les plus intenses
de la "mimesis" occidentale. Z2=n seront les singuliers dé-
miurges humains un Faracelse qui substitua a4 la médecine
galénigue et allonathique une concention homologique du
traitement de la Matiére, un Jakob 3Joehme qui d'une rare
illumination livra l'intériorité a la Lumigre ou encore
l'adepte contemporain Fulcanelli gui dénoua avec grdce les

arcanes symboliques de l'architecture sacree.

1) W. Snumaker, "The Occult Sciences...", op. cit., chanp.
5: "Hermes Trismegistus", p. 201-251.
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En outre, c'est cet hermétisme qui, par la voie de 1'expé-
rience des limites, fut infusé dans la voétique d'un Dante

ou d'un Gérard de Nerval.

Il convient alors d'appeler cette sapience et les
processus qu'elle engendre "philosophie naturelle" dans
ce que cette appellation porte de plus évocateur, dire la
“sophia perennis" a2 l1l'oeuvre dans la re-connaissance des
correspondances magiques ou principielles et matricielles
dans la contexture de 1'Etre. Rappelons maintenant cette
assertion du "Ficatrix" ("ILe but des sages dans la magie"),
traité apocryphe attribué avec faible probabilité au Fseu-

do-Mad jriti:

"Il faut que vous sachiez que cette philoso-
phie est nommée magique et que 1l'on appelle
magiques toutes les opérations de 1'homme
que les sens et l'esprit suivent dans toutes
les parties de l'oeuvre en l'aidant ou gou-
vernant vpour opérer des choses admirables;
ce qui est difficile & comprendre a cause de
la faiblesse de nos sens, de méme que la vue
chancelle sur des ressemblances — (...)
Cette science est trop profonde et difficile
a comprendre; une partie consiste en prati-
que, parce que ses oeuvres sont d'esprit en
esprit, c'est-a-dire a faire des choses sem-
blables et quli ne sont point substances; et
la composition des images est un esprit dans
un corps.” (1)

L'autre désignation, celle qui nous occupera prin-

1) In "la Magie arabe traditionnelle", "Ficatrix", chav.
II, Paris, 1977, p. 254.



cipalement, circonscrit la doctrine syncrétiste des "logoi"
apocryvhes ou autres dont l'inscription pseudépigraphe est
placée sous l'autorité du Trismégiste. Dés lors, il nous
faut distinguer entre deux orientations des écrits hermé-
tiques, soit, tel que 1l'indique Festugiére, l'hérmétisme
"populaire” et l'hermétisme "savant". Le premier concerne
un corpus disparate de recueils de prescriptions ressor-
tissant 4 la théorisation des céuses et des effets dans

le pragmatisme magique, mantique et apotélesmatique. Dans
ces spécimens, il faut compter avec plus ou moins d'éviden-
ce les fragments épars des "Salmeschoiniaka", les "Iatro-
mathematika" d'Hermeés a Ammon (traitant d'une médecine fon-
dée sur les observations célestes), le "Livre Archaique"
("relatif aux Principes") d'Hermeées perdu et recueilli a
1'état de vestiges dans les "koiranides" et enfin le "Li-
ber Hermetis", cdmpendium de données générales sur la na-
ture des combinatoires astrobiologiques. A cela, nous de-
vons ajouter la "Tabula smaragdina" (apparue au XIIe sie-
cle) qui constitue le prototype pur de la coincidence al-
chimique en ce qu'il livre avec une extréme concision l'ar-

cane majeur de 1'"Opus Magnum".

L'hermétisme "savant", tout en faisant fi de la
pompe de cette épithéete, dénomme sensiblement la matiére

des dix-sept "logoi" du "Corpus Hermeticum" augmentés de



1'"Asclépius” latin et des fragments hermétiques tirés de
1'Anthologium de Stobée dont le tovigue s'apovligue & une
pure "religio mentis" comportant une cosmogonie et une
anthrooogonie propres sous-tendues d'une docirine verna-
le de la régénération de 1'Ame. Afin d'éviter au lecteur
toute confusion devant cette "selve obscure" voici en

bref la composition de notre "Corpus":

C.H. I: "D'Hermés Trismégiste: Foimandrés" ("'ERNOU TRIS-
MEGISTOU =Q0IMANDRES"), dialogue didactique entre
1'initiateur (= Zoimandrés = Nous (Intellect)) et
le néophyte (= Hermeés).

II A: "D'Hermés a Tat: Discours Universel" ("'ERNOU
FRO5 TAT LOGOS KATHOLIKOS"), morceau perdu.

IT B: sans titre, adresse a Tat.

III: "D'Hermes: Discours sacré" ("'ERMOU IEROS 10-
Gos" ).

IV: "D'Hermés a Tat: Ie Cratere, ou la Monade"
(" *ERMOU PROS TAT 0O KRATER, E MONAS").

V: "D'Hermés & son fils Tat" ("'ZRMOU PROS TAT
UION"). Sous-titre: "Que Dieu est & la fois
inapvarent et le plus apparent.” ("0ti aphanés
Theos phanerdtatos estin.")

VI: Adressé a Asklépios. GSous-titre: "Gue le Bien
n'existe qu'en Dieu seul et nulle part ailleurs."”
("0ti en mond td Thed to agathon estin, alla-
chothi de oudamou")

VII: Sous-titre: "4Que le plus grand des maux parmi
les hommes, c'est 1'ignorance touchant Dieu."
("Oti mégiston kakon en anthrépois e peri tou
Theou agndsia.")

VIII: Sous-titre; "Qu'aucun des étres ne périt et
que c'est 2 tort qu'on nomme les changements



IX:

XIITI:

XIV:

XVI:

XVITI:

oo

destructions et morts." ("0ti oudén ton ontdn
apollutai, 2l1lad ta&s metabolas apdleias kai tha-
natous vlandmenoi légousin.”)

Adressé a Asklépios. Sous-titre: "Sur 1l'in-
tellection et la sensation. (Que le beau-et-
bon n'existe qu'en Dieu seul, et nulle part
ailleurs.)" ("Peri noéseds kai aisthéseds.

(oti en mond t6 Thed to kalon kal agathon es-
tin, allachothi dé oudamou).™)

"D'Hermés Trismégiste: Ia Clef" ("'ERMOU TRIS-
MEGISTOU KILEIS")

"Nofis & Hermés" ("NOUS PROS'ERMEN")

"D'Hermés Trismégiste: Sur 1'Intellect commun,
a Tat" ("'ERMOU TRISMEGISTOU PERI NOU XOINOU
FROS TAT")

"D'Hermés Trismégiste 2 son fils Tat: Discours
secret 'sur la montagne, concernant la régéné-

ration et la régle du silence" ("'ERMOU TRIS-

MEGISTOU FROS TON UION TAT =N OREI LOGOS AFO-

KRUPHO?, FERT FALIGGENESIAS KAI SIGES EPAGGE-

LIAS."

"D'Hermes Tfismégiste a Asklépios: santé de
1'4me" ("'ERMOU TRISMEGISTOU ASKXIErIOI EU FHO-
NEIN"). Forme épistolaire.

fragment stobéen exclus du "Corpus Hermeticum".
On conserve cependant la numérotation I-XVIII
en omettant C.H. XV.

"D'Asklépios au roi Ammon: Définitions” ("OROIL
ASKIEFIOU PROS ANMMONA BASIIEA"). Sous-titre:
"Sur Dieu, sur la matiére, sur le mal, sur la
fatalité, sur le soleil, sur la substance in-
telligible, sur l'essence divine, sur 1l'homme,
sur la disposition du plérdme, sur les sept
astres, sur l'homme selon l'image." '"peri
Theou, peri ules, peri kakias, peri heimarmé-
nes, peri héliou, veri noétés ousias, veri the-
ias ousias, peri anthroépou, peri oikonomias

tou plerdmatos, veri tdn epta astérdn, peri tou
kat'eikona anthroéoou.")

court fragment sans titre: dialogue entre Tat
et un roi,
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XVIII: morceau sans titre, discours d'éloges aux rois.
Sous-titre: "Des entraves qu'apvorte a 1l'dme
ce qui arrive au corps." ("Feri tés uvpo tou
pathous tou sématos empodizoménes vsuchés.™)

L'"Ascléoius” létin serait un "remake" amalgamé de
fragments hermétiques prenant origine dans le "Logos Té-
1léios" ("Discours Farfait") et constituant une refonte
éclectique et parfois scoriacée de la doctrine hermétique.
Des "excerpta" de Stobée, retenons les extraits des "lo-
goi" d'Isis a Horus (St.H. XXIII-XXVII) dont le trés beau
traité intitulé "Koré Kosmou" (St.H. XXIV) qui conférent,
autant par la forme que par le fond, une coloration toute
pvarticuliére a la substance du "Corpus". Enfin, la trans-
mission et les différentes collations et traductions des
"Hermetica" sont aussi intéressantes a observer:

-1460: Léonard de Fistoia introduit & Florence un
manuscrit grec recueilli en Macédoine, 1'ébauche de
1'éventuel "Corpus Hermeticum", et le présente a
Cosimo de Medicis, mécéne féru de culture antique.

-1462-63: le document est soumis & Marsile Ficin qui

en entreprend la traduction latine (complétée en
avril 1463).

-1471: publication de cette version (intitulée "rFi-
mander” d'aprés le premier traité et comprenant les
quatorze premiers "logoi" de 1l'actuel "Corpus") avec
une "Argumentatio" introductive.

-pas moins de seize éditions suivront avant la fin
du seizieme siecle.

-149L: Jacques Lefévre d'Etaples 1'édite avec un bref.
commentaire.
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-1505: Lefevre y adjoint une analyse détaillée et
l'augmente de 1'"Asclépius” latin faussement attribué
a Aculee.

-1535-36: les fragments hermetiques tirés de 1'"aAntho-
logium" de Stobée sont partiellement edités par Trin-
cavelli & Venise, et 4 nouveau par Gesner en 1543,

1549 et 1559.

-1554: Turnébe publie pour la vremiére fois le texte
rec & partir du manuscrit utilisé par Marsile Ficin
Codex laurentianus 71. 33) et dénomme l'ensemble

"Mercurii Trismegisti Foemander..."

-157k: "...Flussas (Francois Foix de Candalle), re-
produisant cette édition de Turnébe, divisa l'ensem-
ble de chapitres — chaque "logos" constituant un
chapitre —, fit des trois extraits de Stobée ajou-
tés par Turnebe au groupe I-XIV un chapitre XV, et
donna en conséquence aux trois oouscules suivants
(anciennement AV-XVII) les numéros XVI, XVII, XVIII."
Appellation: "Fimandras".

-1575: publication intégrale des "fragmentis herméti-
ques" de Stobée par Canter.

-1585-90: publication & Cracovie d'une "Discussion"
latine en six volumes (folio) par le frangais Han-
nibal Rossel.

-1614;: Isaac Casaubon établit définitivement le carac-
tére pseudépigraphe des "Hermetica" ("Isaaci Casau-
boni...exercitationes XVI"), y voyant une collation
a saveur hellénistique influencée par le platonisme
et le christianisme (7).

-1654: édition de G. Farthey: "Hermetis Trismegisti
Foemander".

-1866: traduction francaise précédée d'une "Ztude sur
1'Origine des Livres hermétiques” var Louis Ménard
{EE ed. lqs? } .

-1924-36: édition et commentaire(s) en quatre volu-
mes par W, Scott et A.S. Ferguson (Oxford): "Herme-
tica: The Ancient Greek and Iatin ‘ritings hich
Contain Relligious or Fhilosophic Teachings Ascribed
to Hermes Trismegistus".
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-1945-5L: édition définitive du "Corpus Hermeticum",
texte établi vpar A.D. lNock et traduction de A.J. Fes-
tugiére.

Prospective(s)

Comme nous l'avions déja mentionné, la nature com-
posite voire contradictoire des éléments du "Corpus Herme-
ticum” poﬁrrait constituer un obstacle substantiel a 1'uni-
fication ou a la systématisation d'une "Weltanschauung"
hermétique. Aussi, nous avons choisi de traiter chaque
paradigme focal ("Theos", "Kosmos", "Anthrdpos") en inter-
relation avec la finalité manifeste de la gnose hermétique:
la nécéssité pour 1'Homme "essentiel" délibérément soumis
a la dispersion et a la contamination de son principe dans
la condition hylique d'opérer la suspension des affinités
sensibles en vue d'une réintégration de son "ousia™ pri-
mordiale. De cet angle, le périple anthrovocosmique im-
vlique la rupture radicale entre le Principe (monade) et
la diffusion hylique (dyade) in-carnée par une structure
verticale descendante ("cathodosf = dévolution) et ascen-

dante ("anodos").

Notre traitement devra donc rendre compte des lieux
de tension entre le "Theos" (principe de 1l'émanation), le
"Kosmos" (manifestation) et 1'"Anthropos” (dualité virtuel-
le/ "random" pur de l'accomplissement ou du non-accomplis-

sement du Frincipe).
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ia tension maximale se situe au niveau de l'opposition en-
tre la connaturalité fondamentale de 1l'Anthropos et du
"Nols" (Intellect) souverain ("authentias") dont il est

le véhicule unique et la copulation indue avec la Nature
"humide” ("ugra phusis") qui altere et corrompt cette iden-
tité orizinelle avec le "Pneuma" divin. Le choix du "Poi-
mandreés” importe de sa propre évidence: ce traité, du
point dé vue de 1l'inspiration autant que de la densite,
tranche par unicité et parachévement sur l'ensemble des

"logoi" du "Corpus".

Le mythe hermétique procéde de deux tendantes re-
lativement polarisées. D'une part, le pessimisme anthro-
pologique qui, sous 1l'égide d'un dualisme radical disso-
ciant la Manifestation de sa source (hypercosmique), se
fonde sur l'abnégation premiére qui vomit toute participa-
tion & l'existence sensible et requiert du myste herméti-
que la mise en batterie de toutes ses ressources gnoséolo-
giques en vue de sa régénération ("vpalingénésia"), donc
une quéte et une pneumatisation ascensionnelles & partir
des points de chute successifs depuis le désordre du sublu-

naire:

"Le propre du gnosticisme (nous acceptons ici

la description de Jonas) impligue une certaine
gnose, fondée sur le conceprt anthroposophique

de la consubstantialité du NZUMA qui est dans
1'homme avec le MEUMA divin, C.a.d. 1'idée
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de la connaissance (salvatrice) par connatu-
ralité congénitale avec le divin; il implique
aussi, par consequent, la polémique ant1~cus—
micgue et anti-démiurgique.

(ene)

+++«1le gnosticisme est une anthroposophie dua-
ligte (avec une cosmosophie), consistant dans
l'opposition de 1'élément pneumatique par rap-
port au monde-corps: cette opposition se spé-
cifie en méme temps comme extranéité fontale
(ontologique-spaciale) du monde pléromatigue
par rapport au monde ténébreux et matériel,
et comme immanence-captivité de l'élément plé-
romatique ou de ses émanations derniéres,
dans les ténébres et dans la matiére, a la
suite d'une crise, ou d'une série de crises
du monde divin, qui ont causé l'existence de
ce monde inférieur et qui ont "imprimé" en
lui, qui était tout & fait vide et "pauvre",
la présence precaire de la forme, de la vie,
de 1'4me (les trois aspects homologues du
?i?in et de la SPHRAGIS divine dans ce monde)."
1

Dans cette perspective, le Dieu est "agndstos”,
ineffable et innocent de toute production matérielle (ergo-
genese) et occupe un "topos" idéel (supracosmigue) en dega
des circonvolutions phénoménales: la création est délégude
4 un second dieu (démiurge) qui & 1'aide des gouverneurs
célestes engendre la multiplicité des phénomenes. L'Homme
est duel: le processus cathartique et le recouvrement noé-
tique nécessitent une extraction inconditionnelle du cycle
d'influences métensomatiques et "daimoniques" ainsi que

des surdéterminations archontiques (gouverneurs célestes).

1) Cf. U Bianchi, "Selected Essays on Gn&sticism. Dualism
and Mysteriosophy", op. 239 et 241, Leiden. 1978.
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Dés lors, sur le plan d'une trans-duction alchimique,

1'Homme "oneumatique" ("pneumatikos Anthrépos") est la

Zierre philosophale ("lLapis"), le "Rebis" (la Chose double)

puisqu'a l'origine il était androgyne ("arrhénothelus”
"midle-et-femelle" ) et non-dissocié, animé de 1'Intellect
primordial. Ia gnose est un processus exhaustivement

"gualitatif" de soustraction d'envelopves matérielles et

de pneumatisation de la Psyche:

"In the "roimandres", the first treatise of
the "Corpus Hermeticum", the upward Jjourney
of the soul after death is described as a se-
ries of progressive substractions in sphere
after sphere which finally leave the "naked"
true self, an instance of Frimal Man as he
was before his cosmic fall, free to enter the
divine realm and to become one again with God.
In the language of other systems, the sum of
the foreign accretions so discarded is nothing
less than -the whole PSYCHE, the cosmic inte-
gument of the PNEUMA, which thus is set free
again. Imagery and terminology vary; in any
case, the topological ascent is at the same
time a qualitative process, that of putting
off the worldly naturs". (1)

D'autre part, une seconde attitude émerge de l'on-
tologie hermétique: on y reconnait une harmonie preetablie,
un "analogon" archique dans la mécanique des gouverneurs

célestes ("dioikésis tou kosmou") répercuté et structuré

par ordre de "sympathies" ("sumpatheia") & travers les

1) H. Jonas, "*hilosophical Zssays", cf. chap. 13: "The
Gnostic Syndrome: Typology of its Thought, Imagination
and Mood", pp. 263-276 et chap. 15: "Myth and liysticism:
A Study of Objectification and Interiorization in Reli-
gio&s Thought", loc. cit., p. 293, Englewood Cliffs, N.J.
197k,



-Lg-

divers plans de la Manifestation. Cette tendance traduit
un certaln opntimisme anthropocosmique: on ne réagit plus
rar la voie de la négation sensible ("aphairesis") mais
par la oréhension contemplative d'un Ordre-moteur institué

et opérant au coeur de la vrocession des vhénoménes.

L'"Axis Mundi" est compénétré et qualifié par le
dispositif analogique en tant que moteur animant la con-
vergence active dans l'armature des Sphéres ("Armonia"™ =
charpente, armature) qui infere une duplicité harmonieuse
entre la mécanique (souple et rigide) macrocosmique et les
répercussions isotropiques sur le plan microcosmique ou
méme tellurique (e.g. les genéses et mutations minérales).
I1 faut considérer au premier chef que 1'é-laboratoire
("laborare") de la "Physis" universelle ressortit au dis-
vositif analogique ovroduisant notamment sa "signature" a
travers une échelle de correspondances ésotériquement hié-
rarchisées ou mieux, voilées en arcanes (d'ou le voilement
hermétique ), superposant les structurations anamorphiques

de 1l'ordre principiel de 1'"Arche".

Cet ordre "subtil" se déploie sur les divers modes
archétypaux déterminant les "Puissances" ("Dunameis") sur
le plan sensible autant que symbolique ("sum-bolon" = si-
gnature des reconnaissances), miroir métachronique/trans-

historique et géniteur des autres plans jusqu'aux influx
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et synarchies des plus infimes opérations du sublunaire:

"Un symbole NE SIGNIFIE FAS quelgue chose de
prédéterminé 2 quelqu'un. Il est a la fois un
FDY‘R D'ACCUMULATION ET DE CONCENTRATION DES
IMAGES ET DE IEURS "CHARGES" AFFECTIVES ET
EMDTIDNHELLES. UN VECTEUR D'ORIENTATION ANAIO-
GIQUE DE L'INTUITION, UN CHAME D'AIMANTATION
DES SIMILITUDES ANTHROFOLOGIQUES, COSMOLOGI-
QUES ET THEOLOGIQUES EVOQUEES.

(see)

Le prohleme fondamental que continue pourtant
de poser l'analogie ne se rapporte pas & un
SCHEMATISME D'UNE UNITE D'ORDRE, purement idéa-
le et abstralte. gui permettrait, a partlr d'un
terme premier, 1dent1que et toujours égal a
lui-méme, de concevoir meétaphysiquement une
similitude proportionnelle des termes analo-
gues entre eux. Le probléme, encore actuel,

de l'analogie est celui d'une EXFERIENCE CON-
CRETE DE IA MULTIFLICITE DES SIGNIFICATIONS DE
L'ETRE entre lesquelles le processus analogi-
que explore et pressent des similitudes de rap-
ports, méme sans vouvoir prouver logiguement
gu'il s'agit d'identités "absolues.” (1)

Ici, il s'agit bien d'une "mathesis" qui embrasse
la musique de 1'Univers, soit 1'intégration métaphysique
de la "FRCBABILITE DE L'ANALOGIE CU DE L'HOMOLOGIE DES
STRUCTURES ENTRE-UN ORDRE FARTIEL =T UN ORDRE TOTAL" 2 ou
1'abime obsolete qui devrait de toute éternité confronter
le "léme" et/dans 1'"Autre" se résorbe dans la transparen-

ce analogique.

l) ¢f., R. Alleau, "la science des symboles", Paris, 1977,
p.57 et p.86,

2) Ibid. p.l5



-51-

Claude Ftolémée, dans le prologue du Livre I de "la Tétra-
bible" (Les Quatre Livres des jugements des astres), s'a-

dresse ainsi a2 son narrataire:

"Syrus, il y a deux choses principales et gran-
des sur lesquelles sont fondées les predlctlons
astronomiques. L'une qui est la premiere en
ordre et en certitude, par laquelle nous trou-
vons a chaque moment le mouvement du Soleil,

de la Lune et des autres astres et les re-
gards qu'ils ont entre eux, ou ceux qu'ils

ont envers la terre. L'autre par laquelle,
suivant les qualités naturelles de ces astres,
nous considérons les changements qu'ils pro-
duisent selon leur position dans les corps.

Si quelqu'un considere attentivement ces cho-
ses, 1l decouvrira que non seulement les corps
apres qu'ils sont, et nés et parfaits, regoi-
vent une impression des mouvements célestes,
mais aue les semences mémes, suivant leur com-
mencement, se forment et croissent selon les
diverses qualités du ciel.” (1)

Cet aspect de la doctrine hermétique fut sans dou-
te celul qui survécut dans l'entendement de la postérité:
pour autant que le terme "hermétique" veuille signifier
"obscur, insondable"” il n'en est pas moins rattaché a une
conception analogique des déterminations substantielles.
De méme que l'universalité virtuelle de 1l'approche symbo-

lique, la concentration des archétypes dans le "Mysterium

Coniunctionis™ et la reconnaissance des filiations

1) "Tétrabiblos" ou "Suadripartium" ou "Les Quatre Livres
des gugements des astres”, Frologue, faris, 1974,
SSs.
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immémoriales appartiennent inexorablement é_toute reconduction
4 1'état adamique ou primordial: ainsi toute sbtériologie sup-
pose la saisie INSTANTE de 1'"é&tre-au-monde" et de ses issues,
suppose surtout la faculté d'opérer "mutatis mutandis" sur le
"Das=Sein” pour se porter en degd des captations de la multi-
plicité, De la sorte, l'hermétisme tel qu'il s'édifie dans
notre corpus est caractérisé par une ﬂntﬂtolﬂgie duelle se
fondant sur deux dispositions alternatives quoique parfois
indifférenciées en maintes géquences. Dés lors, la toile de
fond de ce morceau unique de littérature initiatique — en ce
qui nous concerne, un gemme authentique de 1'Initiation palen-
ne — semblerait correspondre & ce syncrétisme discret, mais
parfois aussi hétéroclite et biblioclaste, qui apparait dans
dans l'aire de confluence de l'hellénisme tardif, Cependant,
nous verrons — cela constitue la téléoscople profonde de notre
effort — qu'y est impliqué, dans l'essaim impressionnant qui
sustente l'exorde et l'issue du récit visionnaire, un proto-
type trés pur de la Gnose dont 1'INFERATIF irréductinle s'en-
racine dans la stature (stance) essentielle du "Gnéthi sauton"
et qu'en ce sens, nous tenterons de livrer, jusqu'd l'extréme
limite du discernement, le ressort et l'hyperbole gnoséologi-
ques en ce qu'ils recdlent et déckélent dans 1'itération d'une
anthropologie regue, percue et élue selon la STAICE sigillaire
de 1'HOMNWME T.TERIZUR. Enfin, pour agréer notre lecteur, en

particulier celui qui serait oveu familier avec ce registre
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noétique, nous fournissons ici une premiére partition, couran-

te (classique) chez les herméneutes de 1'hellénisme ou des

visions du mondes afférentes & notre traité hermétique:

OFTTIISHE

PESSIIMISKE

Fan-cosmisme

Dieu cosmique

garticipant 4 la création,
l'existence phénoménale

Architectonie/syntonie
Dieu démiurge/ordonnateur
Ame du Monde/Ame motrice

ilatidre = réceptacle/limite
de 1'Intellect

Principe de dissemblance/
multiplicité

Perfusion dyadique: Ananké

Domination de 1'Intellect
Origine divine de 1'&me

Reconnaissance d'un Logos
immanent au Kosmos

Contemplation de 1'Ordre et
de la Zeauté 3 travers les
rapports homologiques (=vm-
pathiee) et la syncrasie de
la lécanique céleste et de
la phénoménalité sublunaire

Connalissance de Dieu par 1la
vue du llonde

Théoria/"sympnolia™

WYSTICISKE ASTRAL

Dualisme (e.g. gnostique)

Dieu "agnbstos"/extraneus"
(hypercosmigue)

sans participation
ay monde sensible

Ergonomie labyrinthique
Transcendance absolue
Psychogonie négative
Matidre = démesure (hybris)

fiimétisme protéiforme/vardoral
[latiére = hal

Structure obstructive/
hysterie matricielle

Chute ("cathodos™)
Corps = incarcération
Dualisme radical

Fuite de la Matildre
Affranchissement des jeux

de la Destinée ("Heimarméne")
et des manipulations archon-
tigues et "daimbniques”
Evacuation des enveloppes
comatigques/doctrine de
l'ascersion ("anodos")

H%gégératien ("Palinfénésia")
Déification/entrée en Dieu

Ennola"/"liétanoYa (outre-
morda ine)

GIGSTICISHE
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Anthrovogénese et structuration du traité

Que l'homme soit 1'image de Dieu, d'un dieu, ainsi
soit-il 1'émanation souveraine plutdt qu'une fabrication
seconde, que cet "opus" primordial soit convié a son pro-
pre mirage dans la Nature "humide" et, suite 2 un choix
ultimement démiurgique et narcissique (ou luciférien), par
une appétence mimétique induisant le "pathos" du processus,
qu'il soit voué & la chute et a 1l'incarcération dans les
tractations karmiques, apprentissage récidivant des mas-
ques et des voiles d'Eros et de Thanatos, en voila assez
pour la trame anthropogoniqge du "Foimandres". Ce traité,
a coup sur le mieux construit du "Corpus Hermeticum", dis-
pose clairement son scheme ontologique a travers les qua-
tre phases qui régissent le passage processif et en rup-
~ture(s) du non-manifesté au manifesté: théoohanie, cosmo-

gonie, anthropogonie, eschatologie.

Au coeur de cette gestation sied 1'Homme-archétype
dont le drame deviendra celui d'une dualite, d'un écarte-
lement entre son origine et son irruption volontaire dans
l'appareil cosmique.l On comprendra aisément qu'il devien-
ne, par homologie, le prototype alchimique, "sumbolon"

vivant des convergences dans cet appareil ou les altérations

1) Selon l'expression de H. Jonas, oo. citat., p. 197.
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ohysiques signent autant de stades transformationnels dans
la composante de 1'Etre. Or par le biais inverse, consi-
dérer une cosmogonie appelle implicitement la position
d'une anthropologie, et cette anthropologie par sa source
et une fatale téléologie fait boucle avec une eschatologie
conséquente:
"...1la doctrine de salut implique donc une
anthropogonie, une doctrine de la genese de
1'humanite; cette anthropogonie suppose a son
tour une cosmogonie, une doctrine de la gene-
se du monde qui mette en relief le divorce en-
tre le monde celeste, lumineux, et le monde
de la matiere, tenébreux; enfin cette cosmo-
gonie exige de son coté une théologie, une
doctrine de Dieu et de ses relations avec le
monde de la matiere." (1)
Un des motifs les plus réitérés des cosmogonies
(en particulier dans une conjecture gnostique) demeure sans
doute le divorce parfoils radical entre un principe premier
inaltérable (positif par essence) et un second principe
ou entité intervenante qui s'interpose et génére le monde

matériel d4'ou procedent les vicissitudes et les aléatoi-

res de la durée phénoménale et des périphéries physiques.2

1) Cf. A.J. Festugieéere, "Hermétisme et mysticue paienne”,
~DP. 50,

2) Cf. 2.0, James, "Creation and Cosmology" (A Historical
and Comparative Ingquiry), E.J. Brill éd., Leiden, 1969.
Voir aussi U. Bianchi, "Selected Essays on Gnosticism,
Dualism and Mysteriosophy", £.J. Brill éd4., Leiden,
19783 p. 63 "...nous entendons comme dualistes tous les
systemes ou la creation du monde et son gouvernement
IZGITIME (c'est-a-dire fondé sur des motifs de constitu-
tion intime de la nature, du corps humain, etc.) sont le
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Toint n'est besoin de recourir a une typologie extréme
pour y reconnaitre un leitmotiv ou un paradigme générique
et cela méme dans des systéemes cosmogoniques d'obédience

1 raradoxalement, dans le mythe cosmogonique du

moniste.
"Foimandres" 1l'intensité de la rupture est atténuée; il
vy 2 intégration "discrete" du dualisme et de 1l'émanation-
nisme: le démiurge est second dans une triade d'émanations
du 18T "Nolis" et sa participation & 1'"engineering" cos-

mique semble issue d'une double nécessité du dispositif

cosmogonique:

1. le premier "NoGs" (Dieu Supréme) s'avere
"aussi étranger que possible a la production
d'un monde qui est regardé comme mauvais."”

2. il existe une tension interne dans le 1T
Nols: "Nolus" ———> "Boulé Theou" = dualité

FRINCIFE —— EMANATION

3. "...faire intervenir, cormme principes actifs
dans l'organisation du Cosmos, non pas le
Dieu Supréme en personne, mais des hyposta-
ses de ce Dieu, des émanations divines qui

sont dites des fils de Dieu."z

Dans un premier moment, le Verbe ("Logos")

fait de deux puissances, congues comme contradictoires.
bien que parfois complémentalres."

1) Ibid., p. 25, discussion de la problématique monisme/
dualisme.

2) Cf. A.J. Festugiére, "Hermétisme...", p. 53.
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lumineux émane du 1°T NoQis-Lumiére et de son commerce avec
la "Nature humide" sont subtilisés les quatres éléments
primordiaux. A ce stade est posée la prééminence de la
Lumiéere ("rhoés"). Dans un second temps qui constitue la
phase cosmogonique proprement dite, le NoGs-Fére projette
un second NoGs-démiurge qui établit le régime astrobiolo-
gique de 1'"Heimarméne" en faconnant les sept Gouverneurs
célestes. Enfin, innocemment, dire sans aucun mobile ou
nécessité interne, le Noiis primordial engendre 1'Anthro-
pos, fils inaltéré et "semblable & lui" ("autd ison").

Dés lors, ce qui apparait pour le moins singulier est cet-
'te contradiction nodale entre une nécessité "créationnis-
te" et la pure Volonté divine ("Boulé Théou") qui donne
cours 4 une oeuvre a4 la fols "gratuite" et essentielle

dans une genéese dont le procés global s'établit comme suit:

I. INTRODUCTION

1: présence d'Hermés (en tant que néophyte) et mise en
ligature de ses sens "corporels" ("ton somatikén ais-
théseon" ), suspension essentielle pour la récepti-
vité initiatique.

2: apparition de Foimandrés, "Nolis de la Souveraineté
absolue" ("authentias Noiis").

3: demande de l'instruction par Hermes.

* DNous utilisons la numérotation des varagraphes de 1'édi-
tion critique de Nock-Festugiere (éd. Budé). Notre
structuration du traité différe sensiblement de celle
€tablie par A.J. Festugiére.
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II. COSMOGONIE
18re phase: FROTOGENESE DES EIEMENTS FRIMORDIAUX

by — figure de la Lumiére, "vision sans limites" ("ao-
riston"), prééminente.

— émergence de 1'Obscurité ("skotos") cathodique,
comparée a4 un serpent ("ophis") ouroboide.

— mutation de cette "obscurité" en "nature humide"
("ugra phusis") manifestant un anti-verbe chaoti-
que, inarticulé (“asunarthrﬂs boe" ).

5: — apparition de 1'"hagios Logos" (Verbe saint) qui
féconde la Nature.

— de cette noce unique émergent: 1- 1'élément igné
("feu sans mélange" = "pur akratos") actif; 2-
l'air qui, suspendu au feu, s'éléve & partir de
la terre et de l'eau, toujours en étroite con-
fusion et immixtion dans le magma et mises en
mouvement par le "Logos pneumatikos".

6: révélation de Poimandrés: ;Lumiére (FPhos)

Nolis pré-
cédant la
Nature hu-
mide

Fils de
Dieu

|-‘1.11'1'1131'1 du Verbe = Vie (“Zoe")

[¥erbe lumineux

2eme phase: ETABLISSEMENT DU FPREFRINCIFE ET DES "DUNAMEIS*®

7: Nois (Intellect primordial) — Lumiére — Fuis-
sances inmnmombrables ("to phos en dunamesin anarith-
méto%s on" )——3 monde sans limites (kosmos aperioris-
tos" ). .

— le Feu se sépare de la Lumiére et atteint sa sta-
se alchimique: le FIXE.

8: — Nous = forme archétype, pré-principe ("proarchon")

— les éléments de la nature ("stoicheia tés phuseos")
sont issus de la Volonté divine ("Boulé theou")
qui, unie au Verbe, engendre mimétiquement (selon
l'archétype) et "selon ses propres eléments et ses
propres produits, les dmes.”
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3éme phase: DEMIURGIE: EIEVENTS MEDIATEURS ET MUITI-TICITE

G: — le "NoUs" premier ("midle-et-femelle" = "arréno-
thélus" ) engendre par un "logos" un second "Nols"
démiurge, dieu du feu et du souffle ("os theos tou
puros kai pneumatos on").

— le démiurge faconne les sept Gouverneurs (des cer-
cles célestes) dont l'empire sur le monde sensible
s'opére et se médiatise a travers 1'"Heimarméné"
("Destinée").

10: le Verbe s'éléve hors de la région sublunaire aban-
donnant la masse confuse de la "Prima materia"” et
s'unit au Nous démiurge (consubstantiel).

11: le démiurge et le Verbe activent les cercles qui,
dans leur revolution "depuis un commencement in-
déterminé jusqu'a un terme sans fin", produisent,
selon le vouloir du "Nols", & partir des éléments
cathodiques ("katoohérdn stoicheion" = se portant
vers le bas) et selon la nature nropre des éléments

les animaux sans raison ("zda aloga").

IIT. ANTHROTFOIQGIE

A) GENESE DE L'HOMME FRIMORDIAL

12: du premier "NoQis" émane 1'Homme Frimordial, in-
vestl de parfaite isomorphie avec l'archetype di-
vin et recevant tous les honneurs de la creéation.

13: — ayant observé l'oeuvre démiurgique, l'Anthrd-
pos veut aussli produire une ceuvre: sur l'accord
du Nous-Feére, il pénétre dans la sphére démiurgi-
que ou il regoit les "sympathies" des Gouverneurs
celestes.

— ayant fait l'apprentissage des facultés des
sept Gouverneurs, il désire aller plus avant (i.e.
plus bas) et connaitre "la puissance (kratos) de
celui gqui regne sur le feu."

B) CHUTE COSMIGQUE

14: — 1'Anthrépos traverse l'armature ("armonia")
des sphéres; brisant "la vériphérie des cercles
planétaires", il offre 2 la Nature le reflet de
la forme divine.

— Jla Nature s'éprend de cette image unicue issue
de la forme divine unie a la puissance des Gouver-
neurs celestes.
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— amené a contempler sa propre image (motif de
MNarcisse) dans la Nature (i.e. dans l'eau et son
ombre sur la terre), l'Anthrépos désire habiter
"la forme sans raison" ("tén alogon morphen"):
union de 1'Homme essentiel et de. la Nature.

C) SORT ET NATURE DE L'ANTHROFOS (INCARNE) AFRES LA CHUTE

15: — 1l'homme est double ("diploflis): a) mortel ("thne-
tos") par le corps, b) immortel ("athanatos") ver
1'Homme essentiel ("dia ton. ousiocdé anthropon").

— immortel par essence, il subit dorénavant la
condition des mortels, soumis a2 1'"Heimarméne":

immortel mortel
par essence ————— condition hylique
filiation divine soumis a 1'Heimarméné
au-dessus des sphéres— esclave de l'armature
androgyne vaincu par l'amour et le sommeil

D) SECONDE ANTHROFOGONIE: LES SEFT FREMIERS HOMMES

16: fécondée par l'Anthrdpos (animé et qualifié par
l'assemblage des "Sept", composés de feu et de
souffle), la Nature engendre sept hommes corres-
pondant aux natures des sept Gouverneurs, "a la
fois miles-et-femelles" ("arrénothéleas") et "se
dressant vers le ciel" ("métarsious").

17: (génération et psychogonie: les corps sont pro-
duits selon la forme archetype de 1'Homme essen-
|tiel
participation des guatres €léments: TERRE
iceffemelle. EAU = gestation/genitrix, FEU
tion/ pro-jection, ETHER = "souffle vital"

transmutation: la Vie ("Zde")———dme ("Tsuche")

matri-
duc -

I u

Lumiére {“Ehas"]————ilnte}lect
{ " PIOU.S" )

5) DESTIN ANTHRO-OLOGIGUE

13: — schize fondamentale au sein du microcosme: de
par la volonte divine, il y a séparation en miles
2t femelles des hommes et des animaux.
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— gnose et immortalité: "Et que celui qui a 1'in-
tellect se reconnaisse soi-méme comme immortel,

et qu'il sache que la cause de la mort est l'amour
("ton aition tolt thanatou. érota”), et qu'il con-
naisse tous les étres.” '

19: — 1la "Fronoia"” (Frovidence), par le moyen de la
Destinéde et de l'armature des spheres, établit les
générations et les modes d'union et de reproduc-
tion des especes.

— dualité: a) celul qui s'est reconnu comme im-
mortel accéde au bien "élu entre tous" ("to pé-
riousion agathon").

b) celui qui s'est attaché aux vel-
léites somatiques issues du mal d'Eros demeure em-
prisonné, errant et soumis au régime de la mort.

F) REVELATION DE POIMANDRES

20: demeurent dans la mort ceux qui chérissent le
corps individuel "...Farce que la source d4'ou
procéde le corps individuel est la sombre Obscu-
rité, d'ou vint la Nature humide, par quoi est
constitué dans le monde sensible le corps, ou
s'abreuve la mort.”

21: recouvre son immortalité celui qui s'est reconnu
lui-méme en son Soi profond dans sa nature essen-
tielle, en tant qu'Anthrdpos primordial ("qui a
1'intellect” = "ennous anthrdpos") issu du Zére
qui est lumiére et vie.

22: le "NoQis" n'est accordé qu'a ceux dont la qualité
de la vie témoigne d'une pure disposition, par la
voie de l'amour ("agapetikds") et de l'affection
filiale: les "Fneumatiques":

"Et avant d'abandonner leur corps a la mort
qui lui est propre, ils ont détestation de
leurs sens, car ils en commaissent les opéra-
tions.™"

23: les "hulikol anthrdépoi" gquant & eux demeurent ac-
cablés d'appétits sans bornes ("zaplétous teéen £pi-
thumian"); persécutés par le "timoros daimdn" (dé-
mon/instinct vengeur), ils sont voués a4 1l'angoisse
physique et au sort/cycle incessant de 1'insatis-
faction:

"...guerroyant dans les ténebres sans que rien
puisse le satisfaire, et c'est cela qui le tor-
ture, et qui augmente toujours plus la flamme
qui le brule."
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IV. DIVINISATION DE L'AME

24-25¢ PERMUTATION ET PALINGENESTE

— abandon du "carcer” sOmEEiquE (dissolution) et de la
"persona"” (Moi) au "daimdn" et au substrat informel,

— traversée assomptionnelle de la sphére démiurgique
et dépouillement des tunigques astrales et des concaté-
nations tonigques et daimonigues gui y sont rattachées:

croissance et décroissance (lunaire)
intelligence conjecturelle (mercurien)
1'épithymique et 1'appétitif (vénusien)
l'ostentation de l'ego (solaire)

la témérité et l'audace volitives (martien)
l'appétition somptuaire { jupitérien)

le mensonge et la cupldlte (saturnien)

=1 hvon Ll b
e e M M M N Vi®

261 dépouillée de toute détermination, 1l'Ame entre dans
la nature ogdoadique ("tén ogdoatlken phySLn“ =
huitiéme zone). acquérant sa pulssance propre, elle
devient elle-méme pure "Dynamis" parmi la "chorale"
des "dynameis" se réjoulssant de la parousie divine.

GNOSE = identité intégrale avec le divin

V. TRANSFIGURATION D'HERMES ET HYMNES HERMETIQUES

27=-321 = predlcatlon d'HermE$
— mission d'Hermés
— eulogier qualités divines ineffables.

Ce traité qui, & premiére vue, se compose et en impose,
dans l1l'efficace du déploiement narratif, & partir d'un implexe
visionnaire, embrasse, en quelques douze feuillets rédisés en
grec, et 1'état primordial en l'atopie et le non-temps qui y
pré-valent, et le promouvoir d'une tension et d'une polarité,

et la circulation et la cardinalité qui sous-tendent 1'"opus

distinctionis" et 1'"opus ornatus"™ dans le fuseau de la Fhysis,
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et le procés d'abolition et de réincrudation de 1l'Anthrdpos
primordial, ce quil nous donne 4 recevoir, entre toutes don-
nées, que la trame du dévoilement est essentiellement conver-
gée sur la chute anthropogonique et son renversement intégral.
Donc, dans ce qui s'avérera €tre une trans-duction (Theos-
Xosmos-Anthrdpos) d'olu 1'Etre livré a lui-méme dans 1'Autre
des états dégressifs et processifs vient percuter ultimement
la réintégration radicale de son Essence, la réitération cos-
mogonique dans le creuset de l'intériorité visionnaire ne
JOUE qu'en regard de 1l'épreuve du “Grund" dans 1'"Ungrund” e%
dans la défiance ingénieuse et pandorale de 1'"Abgrund", et,
en cela, ne joue que comme restitution de la mise en abime

de 1'Arché, ce qui est la MISE A MORT, celle par laquelle il
peut y avoir surrection de 1l'Ame et palingénésie. Ainsi,
entre 1'"épocheé"” ou la suspension intempestive dans la Parole
visionnaire et l'incaténation des états relatifs, il y a
translation d'un GRAND JEU sis entre la consubstantialité
inamissible de 1'Anthrdpos et de la Source originelle et les
dispositifs de mise en ablime dans l'ostentatoire du balancier
cosmique. Il se sera donc agi de délivrer le filigrane qui
trace l'éclosion, autant que la forclusion ("carcer"), ou la
prolifération mimétique d'un certain principe de réalité,
filigrane qui ne s'éprouve que pour s'éconduire dans le para-

doxe de 1l'étrangement substantiel vers la déhiscence d'une



régénération depuis l'abyssal. Il se sera agi d'habiter la
situation visionnaire et d'y épuiser le "kata-strophein" et

le métamorphicque jusqu'a 1'AUTRE limite par transparition
des pdles co-substants. Plus singuliérement, il se sera

agi, de par les ressorts qu'accorde la Nature en ses analogies,
dissimulations, convections et arcs dissimilaires, de décoder
une Vision, pour ainsi dire une "onirie" radicale puisque le
narrateur de cette tractation qui est le DOUBLE devenant UN
est le narrataire néophyte qui prend acte de la METAMORPHOSE
qui fonde le périple entre son Origine (Arché) et son issue
(eschaton). C'est dire enfin que la transparence dans l'es-
sentiel de notre dissertation ne peut tenir qu'a la radicalité
de la mise d& nu, radicalité recgue dans la profondeur de la
racine de 1l'aperception visionnaire, mise a4 nu de l'expérience

intérieure, ce qui est le lotus de la nescience métaphysique.



Premidre Méditation

XAQ02,

ou de 1'Oeuvre du Serpent
et de la MISE A MORT RADICALE




-6f=

"Kdna el-insdnu hayyatan fil-quidam."
("L'homme fut serpent autrefois.")

in Guénon, "Symboles fondamentaux
de la Science sacrée"

"Si quelgu'un posséde des yeux qui savent
voir, il verra en levant son regard vers le
haut la belle image du Serpent enroulé au
grand commencement du ciel. Alors, il com-
prendra qu'aucun étre ni au ciel ni sur terre
ni aux enfers ne s'est formé sans le Serpent.

Précepte gnostique (ophite)
in Lacarriére, "Les gnostiques”

Lorsque nous avons abordé pour la premiére fois le ré-
cit de la révélation du "Poimandres", nous avons été saisis
de cette comparaison (C.H. I, 4, 17-19) qui est de toute évi-
dence autre qu'une "phantasia" littéraire: "Et peu aprés, il
y avait une OBSCURITE ("skotos") se portant vers le bas ("ka-
tophéreés"), survenue & son tour, effrayante et sombre, qui
s'était roulée en SPIRALES ("espeiraménon”) tortueuses, pa-
reille a un SERPENT ("ophei")..."™ Notre "ophis" apparait
dans l'épisode initial de la cosmogonie ol l'hypostase radi-
cale (au double sens ontophanique de racine et de radiant)
le I®T "Nolis-Phdés" se voit démarqué "in principio” par 1l'al-
térité extréme de la Ténébre cathodique. L'insertion de 1la
métaphore ophidienne est peu incidentelle: dans la Tradition
hermétique, a4 l'instar de 1'"Arche", de 1'inengendré ("agé-

nétos") qui appelle et exige son opposé fondamental, le
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rampant primordial recele symboliquement et effectivement

les conditions de toute existence phénoménale. En tant que
héraut du sub-espace chthonien, donc des compossibles de 1la
gestation tellurique, et en tant qu'instigateur de la cir-
cumambulation chronique, de la DUREE cyclique survenant par
une chute, une séparation ou encore par un décret divin,

le CORPS annulaire et annulant incarne 1'état latent de la
TEMPORALITE et de la MANIFESTATION. Ainsi, via 1l'hyperstruc-
ture GURGBGIDE.l que le mouvement autogene de cette obscu-
rité "semblable & un serpent" soit "spiro-gyre" ("espeira-

ménan") est encore moins anecdotique.

1) ¢f. L. Charbonneau-lassay, "Le Bestiaire du Christ", L.J.
Toth Reprint, Milan, 1974, chapitre cent douziéme:

"Le sens le plus connu qui ait été attribué par les An-
ciens 4 1'ouroboros est celui gui le rapproche du Temps,

du temps qui, seul avec Dieu, n'a point eu de commencement,
et n'aura point de fin puisqu'il n'est que le fil dont

est tissée 1'éternité.(...)

Cependant, il apparait que le sens initial de 1l'embléme
ouroboros se rapportait surtout & la perpétuité cyclique,
a cet inéluctable et régulier renouvellement des cycles
dont l'ininterrompue succession forme 1l'éternité. (...)

La seconde signification que 1l'ouroboros posséda chez les
Anciens fut de symboliser le mouvement et la perpétuiteé

de la force gui l'actionne, non seulement parce que cour-
bé en cercle il peut rouler comme la roue ou comme le cer-
ceau d'un enfant, mais surtout parce que le serpent, au
naturel, »rivé des membres propulseurs dont sont dougs les
autres animaux, se meut cependant comme eux, =2t avec une
réelle rapidité, par le seul jeu intérieur de ses cdtes

et de ses plagues ventrales, jeu qui se traduit par une
suite d'ondulations latérales et propulsives. ...
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. < . 1 . .
Depuis le "Timee",” on sait que la naissance du temps est

congénitale a celle du Kosmos, du moins dans l'espace nar-

ratif du mythe cosmogonique auquel s'emploie le fictionne-

ment platonicien.

1)

Cette puissance intérieure et automotrice le fit prendre
par les Egyptiens comme 1'image du mouvement cosmique, de
la marche des astres dans l'espace, et conséquemment de
la course du temps et de la succession non interrompue de
ses phases."

Cf. Tim. 37d: "Or, c'est la substance du Vivant-modele

qui se trouvait étre éternelle ("aidnios"), nous l'avons
vu et cette éternité, l'adapter entiérement & un monde en-
gendré, c'était impossible. C'est pourquoi son auteur
s'est préoccupé de fabriquer ("poiésai") une certaine imi-
tation ("eikd") mobile de 1'éternité, et, tout en organi-
sant le Ciel, il a fait de 1l'éternité immobile et une,
cette image étermnelle qui progresse suivant la loi des
Nombres ("arithmon"), cette chose que nous appelons le
Temps. En effet, les jours et les nuits, les mois et les
saisons n'existaient point avant la naissance du Ciel,
mais leur naissance a été ménagée, en méme temps que le
Ciel a été construit.”

On comparera avec Aristote (Phys. IV, 22a-b) qui aborde

la dimension temporelle dans son rapport continuiste avec
la "kinésis" universelle (infinité, unité et ubiquité du
temps): "Mais, s'il n'y a aucun temps qui ne fit "un jour",
tout temps sera limité. Peut-il donc y avoir un épuise-
ment du temps? Non, sans doute, puisque le mouvement exis-
te toujours. Est-il donc autre, ou est-il le méme d'une
fagon répétée? Evidemment il est tel que le mouvement, si
le mouvement est a4 un moment le méme et un, de méme le
temps sera un et le méme sinon, non. Or, comme 1l'instant
est fin et commencement du temps, non de la méme partie

du temps, mais fin du passé et commencement du futur, de
méme que le cercle est, peut-on dire, au méme point, con-

‘cave et convexe, de méme le temps sera toujours en train

de commencer et de finir et par 1la, semble-t-il, il est
toujours différent. En effet, ce n'est pas de la méme
partie que l'instant est commencement et fin (car les op-
posés coexisteraient sous le méme point de vue)., Et il
n'y a certes pas de cessation; car il y aura toujours du
temps en train de commencer."
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Relativement a la pérennitél de 1'"Aion", autant dire a
l'atemporalité de la monade lumineuse, 1l'inscription de la
cnsmﬂgénésé est ombiliquée a cette tractation antagoniste
avec le réceptable ("hypodoché") informe (potentialisation)
ol s'émeut l'anti-archie d'une RESISTANCE la plus fonciére,
disproportion/disjonction originelle qui s'instaure sur le

registre de la TURBULENCE &t du CYCLISME.

Dans les cosmogonies antérieures & l'avénement de la
"religio mentis" l'acteur meétamorphique primordial émergeant
parfols dans un cadre dualiste aigu participe fréquemment du
paradigme ophidien ou du moins sauroctone. De par sa proto-
pulsion et sa plastique expansive et surtout cette faculteé
multidirectionnelle de CIRCONFERER, motilité centripéete et
centrifuge, monstration polycéphale ou polymorphique & 1'i-
mage de la circulation fluidique de Shiva, le GRAND CORPS
INITIAL embrasse hiérophaniquement la dynamique ambivalente
tendue entre la centration omphalique et la giration excen-
trique, co-incidence polarisée de 1'ANIMATION et de la RE-

SORPTION universelles.

1) En ce qui concerne les données fondamentales sur la nais-
sance et la régénération du temps, Cf. A.K. Coomaraswamy,
“"Le temps et l'éternité", Paris, 1976; et M. Eliade, "lLe
mythe de 1'éternel retour, Paris, 1969. :



-70-

Que 1'on évaquel alors 1'Atum (Ré-Khepri) générateur de
1'Ennéade d'Heéliopolis, ou le Serpent Kneph restituant
1'0Oeuf cosmique, ou le Typhon (séthien) occis par Hnrug

(= Python ——= Apollon dauphin de Delphes), ou le dragon Kur
mésopotamien correspondant 4 Tiamat seigneur de 1'Apsu (A-
byssos) dans 1'"Enuma Elish" akkadienne, ou le Léviathan
polycéphale régnant dans le Téhom hébraique, ou méme le ndga
(serpent) macrocosmique Amanta affilié & Shiva et Vishnu,
nous pénétrons cette "bouche d'ombre” dont le corps lové
dans son ultime épanchement panique (totalisant) frame 1l'a-
nimisme labyrinthique et viscéral inhérent & toute morpho-

génese.

Cerbére de "materia prima", le prototype ophidien sym-
bolise entre autres significations la phase (stase) dite
"au plus noir" prédisposant la trans-duction génétique, par
la méme, l'extréme nécessité de la dia-bolie qui preéside au
mouvement ("kinesis") et au changement ("métabole”, "alloid-
gis"), et aux effinies permutations et ligatures du "nunc

fluens"” en opposition au "nunc stans”.

l) ¢f. E.QO. James, "Creation and Cosmology", op. cit., pp.
1-55; U. Bianchi, "Essays...", op. cit., 1-46; J. Duchaus-
soy, "Le bestiaire divin ou la symbolique des animaux",
Paris, 1972, pp. 91-112; J. Herbert, "La mythologie hin-
doue", Paris, 1980; R.A. Schwaller de Lubicz, "Le Roi de
la théocratie pharaonique", Paris, 1961, pp. 148-186, pp
221-252; et tout particuliérement, pour l'approche et la
méthode, G.S. Kirk, "Myth (its Meaning and Functions in
Ancient and Other Cultures)", Londres/Berkeley, 1971.
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La fécondation étant intimement liée a une résistance primi-
tive du magma protohylique, il en va autant d'une "certaine"
MORT, d'un "Sol niger" (lumiere OCCULTEE), d'une NIGREDO fon-
tale qui précéde (prévaut possiblement sur) toute gestation
dans l'attente d'une semence lumineuse tant désirée. Or
Chronos (et Kronos en ses avatars) se repalt exclusivement

de corps de chair: le mouvement et la temporalité se con-
fondent. Par le revers le plus essentiel, il est peu éton-
nant que les fils d'Hermes aient "sacrifié" leur Art en l'at-
teinte de l'incorruptibilité absolue dans le royaume minéral,
vecteur anabolique dans le minimum biologique d'une permanen-

ce du subtil ascendant dans 1'opaque descendant.

Nonobstant, il y a amphibologie dans 1'usage symbolique
du serpent; bien qu'en sa premiére acception 1'Ouroboros ap-
paraisse "...comme le grand symbole de la totalisation des
contraires, rythme perpétuel des ﬁhases alternativement néga-
tives et positives du devenir cesmique“,l ad jurant & une va-
lence lunaire, aguatique et féminine, il intégre fondamenta-
lement, ne serait-ce que par la génuine isomorphie avec le

phallus, la dynamique séminale et ignée.

1) G. Durand, "Les structures anthropologiques de 1l'imaginai-
re", Paris, 1969, cf. pp. 339- 359 pour le symbolisme spi-
rale, la figure du serpent et l'épiphanie ophidienne du
temps.
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Pour rendre compte de cette potentialité duelle,l il n'est
qu'ad considérer la polarité animique bien représentée par le
caducée mercurien ou le serpent instructeur Naash affecté a
l'excroissance virginale de 1'Axis Mundi edenique ou encore
le psychisme spinal de la Kundalini (hindoue) comme de 1'u-
raeus (cobra) égyptien,2 ducteur igné médian dans le temple

individuel de 1'Anthrdpos.

l) ¢f. J.P. Bayard, "le symbolisme du caducée", Paris, 1978;
A. Avalon (J. Woodroffe), "The Serpent Power", Londres,
1925; "Shakti and Shikta", Londres-Madras, 1928; J. Evola,
"le yoga tantrique", Paris, 1971; A. Daniélou, "Shiva et
Dionysos", Paris, 1979, pp. 150-161.

2) Isha Schwaller de Lubicz, "Her-Bak "Disciple" (de la sa-
gesse égyptienne)”, Paris, 1980, fournit une morphologie
et une typologie exhaustives du serpent dans la Tradition
égyptienne; puisque nous nous situons (hypothétiquement)
dans un cadre gréco-égyptien nous en restituons 1l'entier
développement (pp. 382-334):

"Le serpent est un des thémes les plus fréquents dans la
symbolisation égyptienne. L'uraeus est presque insépara-
ble de la coiffure pharaonique, elle entre dans la titu-
lature royale, elle décore les frises et corniches des
temples.,

Mais le serpent a diverses significations. Dans les tom-
bes des rois ol sont développés les aspects occultes de
1'étre humain et les mystéres de la Douat, on voit de mul-
tiples serpents, différant comme formes et comme attribu-
tions.

Pour comprendre le sens de ces scenes mystérieuses, il
faut considérer d'abord les caractéristiques generiques
de ces reptiles, puis ce qui les différencie.

— Caractéres généraux des serpents: l'absence de membres
sur le long cylindre du corps, la platitude de 1la té@e,
et 1l'importance presque exclusive de la colonne vertébrale
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munie de cOtes sur toute sa longueur. Le serpent est une
colonne vertébrale habillée de peau, colonne si souple
qu'elle peut prendre toutes les positions, enveloppe si
extensible qu'elle peut "avaler" un volume considérable,
Mouvement rampant inévitable.

L'idée générale symbolisée par le serpent est la nature
rampante, ondulante, visqueuse, qui peut étre ignée ou
aquatique selon 1l'espece repreésentée.

DIFFERENCES SYMBOLISEES PAR LES ESPECES (réelles ou my-
thiques):

1) SERPENTS VENIMEUX, soit par morsure, soit par crachat.
Leurs principales figurations sont:

LE COBRA (1l'uraeus), caractérisé par sa poitrine dévelop-
pée, symbolise le centre vital de la respiration, symbole
accentué par la navette de Neith que 1l'on inscrit en son
milieu, Le trajet du feu vital est évoqué par le dessin
de la colonne vertébrale. La montée victorieuse de ce
feu jusqu'au centre frontal, est symbolisée par 1'uraeus
frontale du Pharaon. Les corps ou "mondes" constituant
1'étre humain, sont représentés dans 1l'uraeus lovée ou
dressée: le corps matériel (absorbant ou digérant) figu-
ré par les replis du serpent, semblables aux intestins;
le corps psychique, symbolisé dans le dessin complexe de
sa poitrine; 1l'etat supérieur (spirituel) représenté par
la téte, qui n'a pas de calotte crdnienne et qui est cou-
ronnée.

LES VIPERES. Les deux vipéres — ou feux primordiaux du
monde— qui se dressent dans le dessin des "buttes" pri-
mordiales. La vipére & cornes qui dans le hiéroglyphe F,
symbolise le souffle de vie; ce symbolisme est accentué
par les deux idéogrammes de la vipere entrant ou sortant
de son trou (signifiant "sortir”, "entrer") ou 1'EXPIR et
1'ASPIR du souffle. Ces vipéres ont été choisies pour ces
deux idées.

2) Parmi les SERPENTS NON VENIMEUX, les Egyptiens ont fi-
gure:

— Les reptiles terrestres ou aquatiques, du genre cou-
leuvre (idée générale du reptile, voir ci-dessus);

— les serpents encerclant les momies: figurant la force
vitale dont le corps était le support;

— les longs serpents aux multiples boucles et replis:
figurant, par le nombre de leurs CIRCONVOLUTIONS, les
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Si nous importons la traction hélicoidale ou SPIRALEE
de notre "Chaos" dans l1"'axialité de l'archétype caducéen,l
la polarité animique INITIALE transparait sous ses modalités
extrémes se résolvant dans 1l'interpénétration de la stati-

que et de la dynamique autour de 1l'axe du Monde,

phases de progrés et chutes successifs qui constituent la
longue évolution d'un étre;

— les "serpents-fleuves" sur lesquels on voit la téte

du défunt naviguer a travers ses pérégrinations d'outre-
tombe.

Enfin, ajoutons a ce schéma grossier les figures compo-
sites des multiples serpents mythiques auxquels on a don-
né des jambes, des bras, des ailes, pour figurer les di-
vers "feux" ou énergies dont les textes et tableaux fu-
néraires enseignent la fonction dans la genése du Monde
et des étres.

Ce nom de "feu" est souvent précisé pour expliquer le sym-
bole de certains serpents (surtout cobra).

A remarquer aussi les uraeus qui sortent du disque solai-
re dans la plupart de ses représentations.

URAEUS. — "idrt" ou "aart".

L'uraeus est le cobra, représenté dressé avec la poitrine
élargie, sur le bas du corps qui forme les lacets.

Le nom égyptien, "idrt" — ou "adrt"— est formé de la
racine "idr" ou "adr", qui signifie "monter”. Ce nom fait
allusion au geste du cobra dont la téte s'éléve, mais aus-
si a la montée du serpent de feu le long de la colonne -
vertébrale, et jusqu'au Front du Pharaon ou il est repré-
senté, se dressant devant la coirrure ou la couronne.

OUADJIT. — OQOuadj.t" est le nom du NETER féminin qui "pa-
tronne" et protége le royaume du Nord ou Delta. Elle por-
te la couronne rouge.

Lorsqu'elle est mise en parallele avec “Nekhbet", "patron-
ne" et protectrice du Sud, elle est représentée par une
uraeus portant deux grandes ailes et la couronne rouge;
dans ce méme cas, "Nekhbet" — vautour ou uraeus — porte
la couronne blanche.

1) Pour ce segment, nous suivons les analyses de R. Guénon,
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c'est-a-dire que le développement des virtualités envelop-
pées dans 1'Oeuf du Monde est représentable "par deux lignes
hélicoidales s'enroulant en sens inverse l'une de 1'autre
autour d'un axe vertical". Les deux hémispheéres consécutives
contractent alors par la double spiration, donc dans un con-
tinuum cyclique antithétique, ce qui & l'origine était "sé-
paré" et de fait ne 1'était pas. Ainsi s'actualisent 1'AC-
TIF et le REACTIF dans une fusion alternative autant éroti-
gue que guerriére que traduit "sensiblement" 1l'adage "Solve
et coagula" des adeptes: les nodes complexes et alogiques

de la Physis précosmique ("alogon morphe") seraient inséminés

"la grande triade", Paris, 1957; et T. Burckhardt, "Al-
chimie (Sa signification et son image du monde), Bile,
1974, — Caducée (Guénon, op. cit., p. 49):

"Pour expliquer la formation du caducée, on dit que Mer-
cure vit deux serpents qui se battaient (figure du chaos),
et qu'il les sépara (distinction des contraires) avec une
baguette (détermination d'un axe suivant lequel s'ordon-
nera le chaos pour devenir le Cosmos), autour de laquelle
ils s'enroulerent (équilibre des deux forces contraires,
agissant symétriquement par rapport a 1'"Axe du Monde").
I1 faut remarquer aussi que le caducée ("kérukeion", in-
signe des hérauts) est considéré comme l'attribut carac-
téristique de deux fonctions complémentaires de Mercure
ou Hermés: d'une part, celle d'interpréte ou de messager
des Dieux, et, d'autre part, celle de "psychopompe", con-
duisant les étres a travers leurs changements d'états, ou
dans les passages d'un cycle d'existence & un autre; ces
deux fonctions correspondent en effet respectivement aux
deux sens descendant et ascendant des courants représen-
tés par les deux serpents."”

Voir aussi R. Guénon, "Symboles fondamentaux de la Scien-
ce sacrée", Paris, 1962,; spéc. Symbolisme de la Forme

cosmique", pp. 189-239,.
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par le "Fiat Lux" sulfureux du "Spiritus" conférant la FORME
a4 ce qui auparavant se donnait comme pesanteur hypnagogique,
intrication ou pure indistinetion. Or le philosophe hermé-
tique Dj&bir Ibn Hayydn, dit Géber (VIII-IX®™®s,), nous dé-
voile au Livre second, chapitre cinquiéme ("De la Nature du
Soleil") de "La Somme de la Perfection ou l'abrégé du Magis-
tére Parfait"l (apocryphe du XIII®™®s.), une part fort con-
densée de l'élaboration et de l'achévement de la fusion dans
la Physis; que celui qul y entend y voie aussi, le secret du

rare accouplement s'y dissimule:

"Le Soleil est formé d'un Argent-vif trés
subtil, et de peu de Soufre fort pur, fixe
et clair, qui a2 une rougeur nette, qui est
ALTERE ET CHANGE EN SA NATURE, et qui fixe
et teint cet Argent-vif. Et comme ce Sou-
fre n'est pas également coloré, et qu'il y
en a quil est plus teint 1'un que l'autre,
de 1& vient qu'il y a aussi de 1'Or qui est
nécessairement plus jaune, et d'autre qui
l'est moins.

Or il est évident que 1'Or est formé de LA
FLUS SUBTILE SUBSTANCE DE L'ARGENT-VIF, par-
ce que 1l'Argent-vif, qui ne s'attache unique-
ment qu'a ce qui est de sa méme nature, et
qui ne regoit point tout ce qui n'en est

1) Nous utilisons 1'édition récente (1976) publiée chez Guy
Trédaniel (La Maisnie) & Paris; transcription en frangais
moderne et annotations de Charles-Gustave Burg "suivant
la traduction qui figure dans le tome premier de la Bi-
bliothéque chimique de "M. Salomon, scavant Médecin" (édi-
tion revue, corrigée et augmentée par Jean Mangin de Ri-
chebourg et notes de 1'abbé Lenglet du Fresnoy) publiée a
Paris chez Andreé Cailleau (1741).
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pas, s'attache facilement et s'unit forte-
ment & 1'0r, de sorte qu'il semble 1l'embras-
ser. Il ne faut point d'autre preuve pour
montrer que cette Substance de 1l'Argent-vif,
de laquelle 1'Or est formé, EST CLAIRE ET
NETTE, que la splendeur et 1l'éclat qu'a 1'Or,
qui brille aussi bien la nuit qu'en plein
jour. Ce méme Argent-vif doit aussi néces-
sairement €tre FIXE, et sans nul mélange de
Soufre impur et combustible; parce que 1'Or
ne diminue et ne s'enflamme point dans le
feu, quoiqu'on 1l'y fasse rougir et qu'on 1'y
fonde.

(eoe)

La Matiere de 1'Essence de 1'Or n'est donc
autre que la Substance trés subtile et pure
de l'Argent-vif, laquelle a été fixée par le
mélange et par l'union de la Matieére tres
subtile et fixe du Soufre INCOMBUSTIBLE, qui
a une Teinture rouge et claire. Mais il y

-a pourtant plus d'Argent-vif que de Soufre

dans la composition de 1'0Or. Ce qui se con-
nait par la facilité qu'a 1l'Argent-vif de
s'attacher & 1'0Or, ce que ne fait pas le Sou-
fre. -

(e00)

OU CES DEUX PRINCIPES SONT SI BIEN PROPOR-
TIONNES, QU'IL N'Y EN A PAS PLUS DE L'UN QUE
DE L'AUTRE."

Ce divin jeu est d'une évidence telle, d'une si loin-
proximité qu'il demeure un "arcanum" pour la ma jorité.
partition polaire qui marque le passage du non-manifes-

manifesté, et, inversement, selon 1l'opération envisa-

gée, trouve son écho dans une pratique extréme-orientale com-

me le "laya-yoga" issue de la gnose tantrique (e.g. Shivais-

me du Cachemire) ou 1'"unio mystica" (yoga), en dega de



-78-

l'atteinte au magistére des fluides dans les Travaux de reé-
tension et d'expansion physiologiques marguant la transomp-
tion du corps causal en corporéité anagogique, s'effectue
par la dissolution (laya) et réintégration ou pneumatisation
graduelles "ou l'éveil de la "shakti" dans le microcosme hu-
main est comparé & l'éveil d'un serpent ("kundalini") qui se
trouvait jusqu'alors lové dans le centre subtil appelé "mu-
14dndra~! (= sphincter — anus mundi—— excréments——0r).
Les deux courants-forces "Ida" et "Pingald" subtilisés a
partir de la puissance passive (materia prima) logée dans

le plexus sacré incarnent des vertus analogues au Vif-Argent
et au Soufre en alchimie.

Par deld l'ontologie 4 fond dua-

" A

o o liste du "point de vue" (dargana)

m

g g dit "Samkhya" posant 1'interac-

% g tion de "Purusha" (arché-"dtman"
' — tenseur animique et de sa pa-

rédre "Pakrti" (réceptacle — hylé

144 iis Pingald — "Magma Mater" démétrienne), le

Luna Mundi Sol s

Argent Rouge couple Shiva-Shakti excédent tou-

Mercurius Sulphur

te pétition de principe du type

moniste-dualiste et s'apparentent

1) T. Burckhardt, op. cit., p. 131
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4 la complémentarite syzygique "Rex—Regina"l (Sol-Luna) d'ol
découlent les deux pdles de la "Natura naturans" dans le corps
intime: relevant de la puissance shaktique, "Idd" est liée

au courant lunaire et son affectation chromatique est "pidle

et éthérée, a peine ombrée de rose, d'une couleur semblable

a4 celle de la fleur de l'amandier"; "Pingald", pour sa part,

donne cours au principe shivaite, de caractére solaire il

délivre une forte impression de "rouge grenat éclatant".2

Ceci est corroboré par Titus Burckhardt:

"En alchimie, les deux forces représentées
sous la forme de serpents ou de dragons sont
le Soufre et le Mercure. Leurs modeles
macrocosmiques sont les deux phases — as-
cendante et descendante — de la course an-
nuelle du soleil, séparées l'une de 1l'autre
par les solstices d'été et d'hiver. Le rap-
port entre les symbolismes tantrique et al-
chimique est évident: des deux forces "Pin-
gald" et "Id4" qui s'enroulent autour du
"Merudanda", la premiere est dite chaude

et séche, caractérisée par la couleur rouge
et, comme le Soufre alchimique, comparée au
soleil. La seconde, "Idid", est considérée
comme froide et humide, et associée & la lu-
ne en sa paleur d'argent." (3)

1) Cf. C.G. Jung, "Mysterium Coniunctionis" (An Inquiry in-
~to the Separation and Synthesis of Psychic Opposites in
Alchemy), Chap. IV, "Rex and Regina", Princeton, 1970,

pp. 258-381.

2) Cf. J. Evola, op. cit., chap. 10: "La corporéité totale.
la puissance du serpent. Les CAKRA.", pp. 215-242,

3) Op. cit., pp. 132-33; on nous fait observer par ailleurs
que "...presque tous les symboles concernant la Nature



Ce qu'il est important de noter ici pour le schéme de
notre exposé est que toute production ou éveil des dynamis-
mes concourant a la génération et a l'abolition relatives
des mondes depuis l'Empyrée jusqu'aux aires infinitésimales

1 ou de

du sublunaire est empreinte du sceau de la polarite
la tension alternée d'opposés primordiaux. Cependant on ne
saurait conclure 3 une dualité irréductible, ne serait-ce
qu'en regard de la circumambulation nodale relative a 1l'ex-
pansivite du substratum qui n'est AUTRE qu'un vortex dont
les rayons et les spires en se déployant enfanteront 1'homo-
logie entre les sphéres célestes ("animae celestes") et les
réservoirs terrestres. Déja, dans les concoctions de l'a-

bysse sont pré-vues les sympathies cristallines en proie a

la diaphanie et la synchronicité cycliques.

procédent de la spirale ou du cercle. Le rythme des "dé-
roulements” et des "enroulements" successif de la Nature
ou du SOLVE ET COAGULA alchimigue est représenté par la
double spirale @@ , dont la forme sert aussi de base
aux représentations zoomorphes .de la SHAKTI. A cela
s'apparente la représentation des deux serpents ou des
deux dragons s'enroulant en sens contraire autour d'un
badton ou d'un arbre. Ils correspondent aux deux phases
complémentaires de la Nature ou aux deux forces fonda-
mentales."”

1) Pour une perspective panoramique et profonde concernant
1'appréhension polaire du réel, on consultera avec pro-
fit les actes résultant de la session 1967 d Eranos (Jahr-
buch, Rhein-Verlag, Zurich, 1968) consacrée & la "Pola-
ritat des Lebens"'.
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Ainsi, sont résorbés les augures d'une création "ex nihilo"
autant sur le plan de la réincrudation de 1l'Anthrdpos essen-
tiel dans sa coque charnelle que des opérations cosmogoni-
ques oll les tenseurs vie-mort/simple-composé/enveloppé-enve-
loppant/continu-discontinu/principe-substance/primauté-déri-
vation...cessent d'étre pergus sous l'angle d'une dispariteé
insoluble. La MORT ne s'entend ici qu'en préscience germi-
nale de la vie. Cette dynamisation co-incidente qui, sous
le paroxysme de son avenue conserve, tout comme en 1l'union
amoureuse, une dimension épique et agonistique, régente les
mutations et les tropismes (conversions) tel un nexus qui

condense et distend les principes et leurs affects:

"En parlant ici d'aspect "dynamigue", nous
pensons naturellement encore a 1l'action de
la double force cosmique, et plus spéciale-
ment dans son rapport avec les phases in-
verses et complémentaires de toute manifes-
tation, phases qui sont dues, suivant la
tradition extréme-orientale, & la prédomi-
nance alternante du YIN et du YANG: "évolu-
tion" ou développement, déroulement, et
"involution" ou enveloppement, enroulement,
ou encore "catabase" ou marche descendante
et "anabase" ou marche ascendante, sortie
dans le manifesté et rentree dans le non-
manifesté., La double "spiration" (et 1l'on
remarquera la parenté treés significative
qui existe entre la désignation méme de la
spirale et celle du SPIRITUS ou "souffle”
dont nous parlions plus haut en connexion
avec “"Hamsa"), c'est 1l'"expir" et 1'"aspir”
universels, par lesquels sont produites, swi-
vant le langage taoiste, les "condensations":
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et les "dissipations” résultant de l'action
alternée des deux principes YIN et YANG, ou,
suivant la terminologie hermétique, les “coa-
gulations” et les "solutions": pour les étres
individuels, ce sont les naissances et les
morts, ce qu'Aristote appelle "genesis" et
"phthora", "génération" et "corruption"; pour
les mondes, c'est ce que la tradition hin-
doue désigne comme les jours et les nuits de
BRAHMA, comme le KALPA et le PRALAYA; et, 2
tous les degrés, dans l'ordre "macrocosmique"
comme dans 1l'ordre "microcosmique", des pha-
ses correspondantes se retrouvent dans tout
cycle d'existence, car elles sont 1l'expres-
sion méme de la loi qui régit tout 1l'ensem-
ble de la manifestation universelle.” (1)

En cela, la voie MEDIANE, ou "coincidentia oppositorum”
qui integre les affinités et les contradictoires dans les
cycles de TRANSFORMATION devient difficile d'appréhension,
dans 1'ombre numineuse du "theos agnostos" dans l'hermétisme,
désintégration ou solemnité physique, on la nomme pareille-
ment ou différemment par floraison métonymique de second et
tiers degrés explorant médiatement les idiomes sidéraux, zoo-
morphes, végétaux ou minéraux, ou, dans la fulguration du
passage a la limite, on la décrit négativement (e.g. chez
Eckhart, Boehme ou Husayn al-Halldj) ou doublement ("Rebis");
ainsi l'auteur du "Tao-té-king" en son chapitre quatorziéme

nous révele (nous soulignons):

1) R. Guénon, op. cit., pp. 52-54,
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"Ce n'est pas ton oeil qui pourrait le voir
Son nom est Sans-Forme

Ce n'est pas ton ouie qui pourrait l'entendre
Son nom est Sans-Bruit

Ce n'est pas ta main qui pourrait le prendre
Son nom est Sans-Corps

TRIPLE qualité insondable

Et qui se FOND dans l'unité

SA PORTION SUPERIEURE N'EST POINT ILLUMINEE
SA PORTION INFERIEURE N'EST POINT OBSCURE

Il se meut SANS CESSE, INNOMME

Jusqu'a ce qu'il ait fait RETOUR

Dans le royaume de Sans-Choses

FORME INFORME, image sans corps

Evanescente illusion

En l'accueillant TU NE VOIS PAS SA TETE

En le suivant TU NE VOIS PAS SA QUEUE
Prends les rénes de la Voie antique

Et tu tiendras en main les contingences présentes
Savoir ce qui fut au principe

Est le POINT NODAL de la Voie." (1)

Dans la métaphore initiale du "Poimandrés", la figure
ophidienne est sans doute assimilable 3 1'"ens" hydro-chtho-
nienne puisque 1'Obscurité-Chaos qu'il agite au plus profond
sera muée en "Nature humide" ("eita metaballoménon to skotos

eis hygran tina phusin").

1) Nous utilisons l'excellente édition remaniée de Francgois
Houang et Pierre lLeyris, Seuil, Paris, 1979, p. 47.
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Il n'y a qu'un pas a faire pour €voquer l'hydre.l figure de
l'intrication inexpugnable des virtualités d'"hylé", de 1'in-
cessante "Multiplicatio" dans la Matrice qui sous-tend a la
fois le "regressus ad uterum” et l'expansion geénitrice de

la “diakosmésis". Sous l'égide de 1+ &V 73 & (unité pani-
que) signant l'ouverture et la cloture sigillaires dans le
vaisseau hermétique (microcosmos), l'actualisation cosmogo-
nique appelle au preéalable une phase de dissolution radicale
(Aelwdl6 — comparer avec "laya" (sans-krit)) — 1'ourobo-
ros devient le dissolvant universel — ou la teneur agueuse

("agua divina" — HUMIDITE RADICAIE dont nous allons sonder

1) ¢f. H, Tuzet, "Le cosmos et l'imagination", Paris, 1965,
pp. 396-398; dans la continuité des fines analyses de
Gaston Bachelard, Héléne Tuzet résume ainsi les virtua-
lités de 1'hydre et de 1'Ouroboros: "...l'étre aux re-
plis indistincts qui bougent vaguement dans la pénombre,
le monstre mou, figure de la Matiére premiére, le Chaos
universel, Image & la fois de mort et de vie, de circu-
lation éternelle, il parle de retour & l'indifférencie
pour une nouvelle naissance. Enfin le dynamisme de cette
figure qui non seulement se referme sur elle-méme, mais
se resserre et s'épanouit, corrobore la méme significa-’
tion, mais dans une tonalité affective plus dramatique:
le monstre tour a tour broie les mondes et libére leur
expansion. (e..)

Dévorant sa queue, 1l symbolise une circulation éternelle
de vie, sans cesse engloutie, sans cesse renaissante; la
figure de 1'Ouroboros est liée au mythe de 1'Eternel re-
tour; elle a pris une grande place en alchimie ol elle
évoque, sur le plan restreint de 1'Oeuvre, la circulation
de la matiére dans le vaisseau pPilosophique, et sur le
plan cosmique, le retour & la Matiére premiére, indispen-
saple a toute renaissance., Ia figure de 1'Hydre dont les
tétes, aussitdt coupées, repoussent, exprime la méme Dia-
lectique de mort et de vie."
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1'étendue et 1l'arcanéité ou "Chaos Vivant" ("radix ipsius"
— "racine d'elle-méme") recéle les gémelleités sensibles

de 1la magnésiel — rejetons de la copulation anamorphique
entre l'uranio-planétaire et le tellurique — dont les la-
tences sont vouées a la mutabilité ininterrompue. Ainsi le
"Mysterium coniunctionis" qui préside aux actes primordiaux
de la cosmopoiétique (XooH oMo & ), & l'accession & la For-
me, la Tangibilité et Corporéité dimensionnelles comme aux
sublimations qui trouvent par 1'"ambula ad intra" leur con-
vergence souveraine dans le coeur de 1'Anthropos, se résout
entre 1l'extréme dilution d'une Physis "qui se surmonte elle-
méme" ("...le serpent en se multipliant, s'est opposé a 1lui-
méme"), empire de 1'immanence, "secret du monde sub-lunaire

des changements et du devenir", et la médiation séminale du

1) Cf. J. Evola, "La Tradition hermétique", Paris, 1968;
premiére partie; "Les symboles et la doctrine", pp. 11-
105. On y énonce le principe de compatibilité fondamen-
tale dans 1'hermétisme: "Certaines structures de la réa-
lité, certaines métallités — certaines espéces du monde
uranio-planétaire, sont pensées comme des pétrifications
de forces qui révelent leur secret dans des états d'es-
prit correspondants, affleurant des consciences qui dor-
ment au sein de la corporéité.” ( p. 37)

"A ce point de vue, la création est toujours en acte et
la conscience peut toujours la parcourir de nouveau par

la réalisa%tion d'états qui — selon le "principe d'imma-
nence" — constituent des possibilités de sa nature pro-
fonde — de son "chaos" — tandis que dans le mythe cos-

mogonique, ils sont donnés sous forme de symboles, de
dieux, de figures et d'actes primordiaux." (p. 40)
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FIXE ("...stabilité immatérielle des natures célestes qui
réflétent le mode de la pure virilité spirituelle“}l ou im=-

muable Télesme quintessentiel:

"L'idéogramme alchimique de "Un le Tout" est
QO le cercle, ligne ou mouvement qui s'aché-
ve en soi-méme, qui a en soi-méme son com-
mencement et sa fin. MAIS DANS L'HERMETISME,
CE SYMBOLE EXPRIME L'UNIVERS ET, EN MEME
TEMPS, LE GRAND QEUVRE. Dans la "Chrysopée",
il prend aussi la forme d'un serpent — OQu-
roboros — qul se mord la queue, et dans
l'espace central du cercle qu'il définit, se
trouve la formule £V Té W&Y . Dans le méme
palimpseste on trouve un autre pentacle for-
mé de deux anneaux, et l'anneau intérieur
porte l'inscription: "Un est le serpent, ce-
lui qui a le VENIN selon le double signe —
€l5 €0y o Syig O £XwY Tov UeTa SUo oUVOEUnT |,
et l'anneau extérieur: "Un est le tout, et
grdce 4 lui le tout et par lui le tout ne
contenait pas le tout, le tout ne serait
rien”.

(en0)

"Ce "tout" est aussi appelé CHAOS (notre
chaos), et OEUF — woV TMpoeToYovoV — parce
qu'il renferme a4 1'état indifférencié et
aformel les potentialités de tout développe-
ment et de toute génération; il existe au
profond de chaque étre, et il est réfléchi
comme "mythe sensible” (pour employer cette
expression d'Olympiodore) par la multitude
chaotique des choses, des formes et des étres
epars ici-bas dans l'espace et le temps.
D'autre part, la ligne fermée () de 1'Ouro-
boros renferme aussi un autre sens; elle fait
allusion au PRINCIPE DE LA "CLOTURE" ou “Sceau
hermétique" qui, métaphysiquement, exprime

1) cf. Evola, Ibid., p. 47.
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gque l1l'idée d'une transcendance unilatérale-
ment congue est étrangere a cette tradition.
Ici la transcendance est congue comme une
modalite de 1'étre comprise dans la "chose
unique", qui "a un double signe" — quil est
elle-méme et est aussi le dépassement d'elle-
méme; qui est identité et en méme temps VE-
NIN, c'est-a-dire pouvoir de changement et

de dissolution; uul est simultanément le prin-
cipe dominant {nale] et le principe domine
(féminin) — xpuTolon Xul XpaToy MEVh — et
par suite "androgyne." (1)

Dés lors que l1l'"Anima Mundi" s'accorde aux perpetra-

tions séminales du "Spiritus" lumineux, on requiert la plas-

ticité fondamentale de la "turba",

= c T

Sa
: de 1'état d'indifférenciation qui

échappe presque aux argons divins,

3 de par la médiation de la volati-

N , _ 1ité mercurielle dont 1'“"agua per-
; \\hlaiié;;’ff_b | manens" assume la plus active des
réceptivités et intensités muettes
il du "desiderium” nourissant l'ins-
cription du lieu en 1'étendue (TOPOS oo CHORA) et

la tension primaire ("tonos") en précession de tout "étant".

1) J. Evola, Ibid, pp. 32-373.

*# Configuration que nous avons obtenue en réve et que nous
avons tenté de restituer ici: on y trouve amalgamé l'axia-
lité crucéiforme (polarité-cardinalité), la rotation-spi-
ration centripete et centrifuge (hélicoidale) et la dyna-
migue du "svastika".
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la mise en circulation des appetences vitales est inféodée,
en présence de la souveraineté incommensurable de l'agent
photique, & une dissipation "réactive", une prégnance ini-
tiale de 1'illimitation, contraction/dis-traction de 1l'effet

de MORT:

"La Cause est absorbée par une résistance de
sa nature et donne un effet par reaction de
cette résistance.

Jamais une cause ne produit un effet direct
puisqu'elle reste abstraction tant que la
résistance manque. Cette incompréhension
est la base de l'erreur dans la mentalité
occidentale.

Action contre résistance est d'abord une
complémentation. C'est la réaction qui sera
ensuite le phénoméne (effet) de cette cause.
Toute complémentation est négation ou Mort.
la réaction est Vie. Pour cela la mentalité
pharaonique "croise" toutes les notions.

Le premier croisement est Mort: la cause ab-
sorbée. Le deuxiéme croisement, le phénomé-
ne vital, est la Vie." (1)

L'avénement du protogonique ou la production cosmogoni-
que "ab ovo",2 pour demeurer dans le registre de la sphérici-

té, est 1ié a la "disposition" antagoniste d'un suppét qui,

1) R.A Schwaller de Lubicz, "Le miracle égyptien", Paris,
1963, chapitre premier: "Sommaire des notions nécessaires
a 1'étudiant du temple”, p. 21.

2) J.R. Partington, dans son étude monumentale "A History of
Chemistry", Londres, 1970, Vol. I, Part I, chap. 1, four-
nit d'un trait un répertoire de la configuration ovoide
du protogonique de 1l'orphisme au gnosticisme tardif; (pp.

Lb-g):
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selon l'intrication dynamique de l1'"Arché" et de son patient,
gsera pur désordre ou COPULE négative, en ce sens ou cet
"Urstoff", cette résistance, si l'on considére par exemple
1'Un de la premiéré hypothése du "Parménide" (137¢, sq.)
dénié de toute détermination thétique, figure, lieu mouve-
ment et repos, identité et différence, temporalité, parti-
cipabilité, confére a 1'"étre" son dédoublement “"positif”
dans le verbe ("1'Etre est"), transfiguration de son affir-
mation et de sa négation (induisant la différence entre
"étre" et "ne pas étre" et enfin "&tre quelque chose", soit

la venue de l'ontique}, voici conjurée et affirmée la

"The Orphic cosmogonies (and those in Hesiod) are extra-
vagant and repulsive. Time (Xpdves, Chronos) and Kronos

( xpevos Kronos, the Roman Saturn) were identified. An
androgyne (male-female) winged god Phanes (or Erikepaios)
produced a silver (&pyupeov ) or silvery-white (apyiyeov )
egg, and globular male-female beings are split by a god
into male and female parts, a myth known to Flato. The
later gnostic sects (Simon Magus, the Naassenes Peratae,
etc.) had a male-female force («poeVoOnivg Suvauis— ).
V¥-Clement gives the Orphic doctrine that chaos produced
an egg, which developed all colours and forms, as the pea-
cock's egg of one colour has in it potentially all the
colours of the bird. By the indwelling divine spirit
(mvelpua BEToY —, a male-female (opoevodniu —) being
called Phanes appeared, which rose to heaven, while the
rest of the matter sank in the depth as Pluto (so-called
from its great quantity, MoAv ), the king of the dead
(Vexpwv BaotAga ). The Orphic egg of Fhanes, the Egyp-
tian egg of chaos, and the Syrian egg of Aphrodite which
fell into the Euphrates and was pushed out by a fish,
were united by the gnostic Feratae and Basileides into
the "egg in the waters"” or the "matrix of all" (€&v To T&v),
containing potentially 1365 beings.”
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compénétration, le logos devenant en l'espéce le commerce de
l'integrale et de la différentielle, en cette présence unique
de l'heccéite et de la quiddité, de la suffisance inflexible
de l'univocité ontologique ("1'"Etre @{%"¢——4-“l'é e EST")
des Eléates et de la translation fluviale, le "Méme" du tou-
jours étre sans le "méme", dans l'altérité co-préhensive hé-

raclitéenne.

Cette dispersion, dis-location ou atopiél initiale,
démarque la dimension instinctive de 1l'inconscient pandémi-
que dans l'absence fontale, pur "jaillir", de toute polarite
et cardinalité, de la co-originalité du temps et de 1l'espace
au stade informel de 1'"étre" percu désormais comme flagran-
ce génerique. Dés lors, CE QUI appelle 4 l'assemblage (&p-
pavfu]. a 1'in-formation ne peut qu'offrir 1'image d'une dis-
sipation extréme telle une hypostase la plus négre ("nigredo")
qui s'expose (sans nécessairement s'imposer) par une instan-
ce a tout le moins draconique ("draco" = de l'essence du

dragon):

1) A.K. Cﬂomaraswamy, op. cit.,, p. 63. examinant les antilo-
gies circonvenant 1'"Hen" 1mpart1¢1pable du "Parménide”
amende une derivation de 1'"atopos" ou "chose-hors-de-
tout-lieu":

" AToMesest traduit d'habitude par "extraordinaire" ; il
est préférable icl de conserver son sens littéral: “sans
lieu", tout ce qui "n'est pas dans un temps" étant néces-
sairement "en aucun lieu". En sanskrit, on-emploie le ter-
me "akdla", "hors du temps", 14 oii le grec demande le ter-
me aTeffo4, "hors-de-tout-lieu”."
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“Le dragon est en lui-méme un MONSTRUM — un
symbole combinant le principe chthonien du serpent
et le principe aérien de l'oiseau. Il est, comme
le dit Ruland, une variante du Mercurius, Mais le
Mercurius est le divin Hermés ailé se manifestant
dans la matidre, le dieu de la révélation, seigneur
de la pensée et psychopompe par excellence. Le
métal liquide, ARGENTUM VIVUM (*argent vivant", vif-
argent) était la substance merveilleuse qui expri-
mait 4 perfection la nature dud7iArfwv, de celui
qui brille et vivifie intérieurement., Lorsque l'al-
chimiste parle du Mercurius il désigne extérieure-
ment le vif-argent, mais intérieurement l'esprit
créateur du monde, dissimulé ou emprisonne dans la
matidre. Le dragon est probablement le plus ancien
symbole pictural de l'alchimie que nous connaissions
par des_documents, Il apparait sous la forme de
1 oupnﬁapag[ﬂurobnrns — celui qui se mord la queue)
dans le Codex Marcianus, qui date du X® ou du XI€
sidcle, avec la légende suivante: §VTS TV (1'Un,
le Tout). Les alchimistes répdtent sans cesse que
1'0PUS nait de 1'UN et ramdne & 1'UN, que c'est en
quelque sorte un cercle semblable & un dragon qui
se mord la queue, C'est pourquoi 1'QOPUS était sou-
vent appelé CIRCULARE (circulaire) ou ROTA (roue),
Le Mercurius se trouve au début et & la fin de
l'oeuvre: il est la PRIMA MATERIA, le CAPUT CORVI
(la t8te de corbeau), la NIGREDO; dragon, il se
dévore lui-méme et meurt pour ressusciter sous la
forme du LAPIS, Il est le chatoiement des couleurs
de la CAUDA PAVONIS (queue de paon) et la division
en quatre éléments, Il est 1'@tre primordial her-
maphrodite, qui se divise pour former le couple
frére-soeur classique, et qui s'unit lors de la
CONIUNCTIO pour apparaitre & nouveau & la fin sous
la forme rayonnante de la LUMEN NOVUM (lumidre neu-
ve) du LAPIS., Il est métal et cependant liquide,
matidre et cependant esprit, froid et cependant
ardent, poison et cependant reméde — il es®t UN
SYMBOLE QUI UNIT TOUS LES OPPOSES." (1)

1) C. G. Jung, "Psychologie et alchimie", Paris, 1970,
PP-J?ﬁ-B?Q.



-92-

Cette description intensive de l'élaboration dans le
creuset de Physis ne doit pas troubler le lecteur dés lors
qu'elle pave notre voie tendue vers la collusion subtile de
l'abscons en son Arché, de la cosmicité dans le voile des
formes et du miroir anthropologique comme templation. Ce
trait est fort significatif puisque l'équivocité "naturée"
et "naturante" de la "materia prima" étreint la circumduc-
tion de 1'Opus de telle sorte que ce qui se trouvait étre
EVASIF en un point limite de sa propre "nature" recevrait
une IMPULSION astringente et qu'opportunément un CONTRACT
extréme se verrait affranchi par la compénétration évanes-
cente d'un ambiant volatil. Cette conception si peu alam-
biquée nous remet en mémoire la représentation délicate de
Nicolas de Cues qui, avec toute la noblesse d'une paradoxo-
iogie pénétrante, épuise et délie de son inanité syllogisti-
que le principe de contradiction en conjugant, eu égard au
fuseau nexique de Physis, le "minimum" possible quasi inex-
pugnable et le “Posse maximum contract" 13 ol s'opdre en
vertu de la "coincidentia oppositorum" la transomption du
cercle infini 4 l'unité, c'est-a-dire:

"Non parce qu'il est cercle ou circonférence,
diam@tre ou centre, mais, parce qu'il est le maxi-

mum si parfaitement simple, qu'on l'explore au mo-
yen de ces comparaisons, on trouve qu'il entoure



tout ce qui est et n'est pas, de telle sorte que

NE PAS ETRE EST EN LUI ETRE LE MAXIMUM, comme le

minimum est le maximum; il est la mesure de toute

circulation de la puissance & l'acte, et, au re-

tour, de l'acte & la puissance, de la composition

a4 partir des principes jusqu'aux individus, de la

résolution des individus aux principes, des formes

parfaitement circulaires et des operations circu-

laires, des mouvements sur soi qui reviennent 2

leur commencement et de toutes les choses sembla-

bles, dont 1l'unité consiste dans une perpétuité

circulaire.” (1)

1a séparation ontologique n'existant qu'ad 1'état rela-

tif ou plutdt qu'en seule vertu de la relativité générée des
états multiples de 1'étre, la reconnaissance d'une faculté
de vivification intrins®que & 1la Matidre lib2re de la perspec-
tive d'une saisie du "principium" en tant qu'autarcie ou pan-
tokratie transcendantale tel un "primum mobile" impassible
alors que, paradoxalement, son étrangement au Kosmos et au
"régime des causes et des effets font que son arcanéité n'en
est que plus profonde et la plus négative d'appréhension, 1la
schize de la matérialité se livrant comme protension labyrin-

thique et voilement 1léthal de ce qui ne se révdle pas méme

1) Nicolas de Cusa, "De Docta Ignorantia", Paris, 1979, ré-
édition (1930), traduction et introduction d'Abel Rey, cf.
I, 21: "Transomption du cercle infini & 1'unité", pp.84-
85.

FPour une discussion sur la notion d'infini et d'anta-
gonisme "co-incident", cf. R. Guénon, "Les états multiples
de 1'&tre™, Paris, 1980; S. Lupasco, "Le principe d'anta-
gonisme et la logique de l'énergie”, Paris, 1951, et "Du
réve, de la mathématique et de la mort", Paris, 1971,
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comme Cause, Peut-€tre le grand véhicule animique (Chariot
cosmique——-SXn}ux, cf. Phddre, 247 b) ou "siderum et lumino-
sum corpus" (Macrobe, “Comment. in Somn, Scip.", I, 12) est-
il venu s'abimer et se pétrifier dans la crypte matricielle
de la "massa confusa" d'ol l‘ubiquité fascinante d'une EAU
ARDENTE ou d'un FEU SECRET n'attend que l'éveil si précieux
de 1'"Aurora consurgens" en pleine conscience d'elle-méme,
Du point de vue hermétique, l'ajout de l'épithéte “vivante"
au substantif "Matidre" constitue évidemment un pléonasme,
.Ainsi est soulevée entre toutes la plus impie des questions,
34 savoir celle du commerce INCESTUEUX de la Lumidre et de la
Ténébre{ ou autrement formulée, pour paraphraser le titre
d'un trés beau traité alchimique, la "Nouvelle Lumidre Chy-
mique" peut-elle s'abstraire de ce qui serait sa privation

absolue?

Oor, notre X&og précédant, en la fondant, 1'instauration
de la geste ontique, revét ("potestas") le caractére pandoral
du surgissement énigmatiqﬁe tout distinct du "proton ergon"
dans la privation, séparation ou occultation de la signature
ou “sphragis" archique. I1a violence "mesurée" de l'acte creéa-
teur réclame 1'HYBRIS d'une magnésie originelle, et cette dé-

mesure s'emploie comme pure DISPOSITION et NEGATION, "limbus"
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inchoatif d'un phylum immémorial s'offrant comme laxité, bé-

ance, ouverture optimale et ultimement disruptive:

"A l'origine se trouve Chaos, gouffre sombre,
vide AERIEN ol rien n'est distingué, Il faut gque
Chaos s'ouvre comme une gueule (Xdog est associé
étymologiquement & Xd6un: ouverture béante, Xxivw,

ifxw.i{uquﬁkﬂﬂ: s'ouvrir, béer, bailler) pour que
a Lumiére («ignp) et le Jour, succédant 4 Nuit, y
péndtrent, illuminant l'espace entre ToTo (la terre)
et OUpavés(le ciel), désormais désunis, L'émergen-
ce du monde se poursult avec l'apparition deTTovTo¢
(la mer), issu, 3 son tour, de T'wix. Toutes ces
naissances successives se sont opérées, souligne
Hésiode, sans”fﬂngg(amﬂur}: non par union, mais par
SEGREGATION, "E,'éougest le principe qui rapproche
les opposés — comme le mdle et la femelle — et
qui les lie ensemble, Tant qu'il n'intervient pas
encore, la “"genesis" se fait par séparation d'élé-
ments auparavant unis et confondus (Talx enfante
OqufosetTTwTusJ." (1)

Dans 1'intimité amniotique de Nyx, nous en sommes au
premier jeu virtuel de la SEGREGATION, sise tel un chiasme
sans fond subsumant l'accds & la temporalité en l'amorce des
opérations logophaniques, Comme pour la présence du "néan-
tir" originel dans le podme d'Hésiode, la parousie inaugura-
le de l'indifférencié précdde non par primauté ni quelque
antériorité mais dans la reconnaissance radicale du VISAGE

et du SOUFFLE aux compossibles de l'Autre, ou 1'ALTER de la

1) ¢cf, J.-P, Vernant, "Mythe et pensée chez les GCrecs",
Paris, 1965, p.289,



“Materia Prima", donc dire dans la marge innommée du cycle
4 l'hyperbole des devenirs, voici 1l'éventualité, 1l'avénement,
l'advenir de la PAROLE générique de l'informant et l'advenu

de l*'informé:

"Ecoutant ce-qui-est, ce-qui-sera et ce-qui-fut
(Th,, 38), il (Hésiode) est placé devant une succes-
sion qui s'étend dé&s l'origine au maintenant, un
maintenant qui se déroule déjd en avenir comme en y
étant contenu, par la volonté de Zeus, Par 13 il
est arraché au temps chronique, mais pas au temps
physique, car l'amorce de l'existence — la position
du premier (Chaos) — est déjd contenue dans une di-
mension temporelle: "Il advient"; un positionnement
temporel qui se poursuit & la maniére d'un CONTINUUM
généalogique, L'origine du temps, l'origine du EST,
l'origine de la parole..., n'est-ce pas dire ce lieu
(qui ne se nomme pas) oli la pensée humaine, méme dé-
guisée en mémoire divine, ne peut plus régresser?
L'indéterminé primordial a comme support une déter-
mination temporelle (si imprécise soit-elle) ou no-
minative (si vague soit-elle dans sa signification)
pour permettre au discours de s'accrocher 3 une as-
sise, considérée comme le point zéro, C'est l'his-
toire primordiale, un temps indépendant de l'obser-
vateur, qui se développera selon un rythme périodi-
que. Le temps n'est pas mesuré, il est imposé com=-
me l'usure des choses, comme la vie des dieux," (1)

Or ce gu'il faut entendre, & l'instar de 1l'immersion
totale du “"sensorium" du myste dans la vision simultanée de

1'Arch® et de 1l'"eschaton", est que le principe d'engendre-

ment du réel et sa négation absolue ne peuvent &tre décalés

1) J. L. Ména, "Du mythe & l'ontologie” (glissement des es=-
paces humains), Paris, 1979, pp.l73-174
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dans un "regressus ad ultro" sans provoquer une fracture de
la continuité "consciente"™ ou donnée pour obvie, sans exiler
par apophase le "conatus" ou ce qui tend & subsister dans une
vigie perplexe de l'infra et du supra, faute d'appellation,
dans une compénétration qui abolit ce principe de réalité et
le substant limite qui lui donnerait consistance jusqu'au
non-étre, Et l1'"advenant", pure indétermination, dans cette
extériorité quasi irrecevable de la stigmatisation de la For-
me, faute de qualification pour 1'ALTERITE, est rhizfme des
profusions de la corporéité, & l'aube de la monstration, du
"phainein", un rien dont l'écart si nécessaire se congoit 2

peine:

"la caractérisation de Chaos est toute diffé-
rentet il n'est pas qualifié par lui-méme., Sa fonc-
tion est ponctuelle, tenue entre deux termes qui en-
trelacent la problematigue de l'origine fondamentale,
Chaos, comme Gaia, est source d'une lignée (matiére
triste ou malheureuse) féconde; mais, contrairement
3 elle et & Eros, Chaos se dérobe & l'expérience;
c'est une divinité dont le symbolisme tient diffici-
lement dans les cadres du vécu =—— il ne demeure pas,
Sa problématique déborde les données d'une origine
généalogique, Chaos est le premier de tout (car
Gaia est introduite avec:fufﬁp greTe , ce qui impli-
que une claire idée de distinction basée sur la suc=-
cession; elle vient apréds). Mais un premier qui
vient & l'existence, une primauté qui se constitue
comme advenance, est-elle encore premléreq Par rap-
port & ce qui suit, il est posé cnmmeﬂp@T{rTw; par
rapport & lui-méme, il est saisi comme YEVET', l'ad-
venant, C'est le moment oli 1'on pourrait parler
d'ONTOGENESE. Et dans une perspective axée sur la
généalogie, par quel tour de force peut-on parler
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d'une réalité qui est née sans étre engendrée? La
problématique s'arréte 13 ol se brise l'efficaciteé
du mot. Chaos ne serait-il pas le dernier mot dont
1'homme grec dispose pour déterminer 1l'indétermina-
tion? Il est l'inconnu nommé; sa nomination prend
la force d'un appel & l'existence. Derriére lui se
creuse le TROU du langage et, dans une parole de
présence, le vide de la pensée, le silence (nous
sommes ici & 1l'opposé de la perspective platoni-
cienne et, surtout, plotinienne), I1a réalité est
dans la mesure ol elle est FABLE; le "faire" se
confond avec le "dire". Chaos se situe entre le
trou du rien — du silence — et 1l'éternité du tout
— de la parole sacrée. Hésiode fait le bond, com-
ble le vide, en le nommant comme commencement, mais
il ne fait que fr8ler l'éternité en concevant Chaos
comme un "advenant". (...) -

Chaos signale la direction de l'existence;
la direction qui la fait possible. Avec lui la
parole s'"“accroche" au EST, elle trouve une assise,

- tout en n'étant explicitée que comme devenir. Ainsi
toute la perspective cosmogonique est renfermée dans
cette parole qui soude ETRE et DEVENIR (il faudra
attendre Parménide et Héraclite pour voir la problé-
matique se poser dans des perspectives différentes),
En réalité ce n'est qu'avec Gaia que la détermina-
tion apparalt, mais Chaos — comme la parole qui le
porte — introduit la premidre limite, le moment &
partir duquel la possibilité s'entre-lace avec la
réalité: le discours et les choses ont commencé," (1)

Si la quéte de l'origine accule & des extrémités dans
l'art du NOM, tel qu'il apparalt dans la fagon des affabula-
tions cosmogoniques, le double mouvement de rétension et de
propension 8 la Forme recouvre un lien profond entre 1l'ombre

et la lumidre, du Verbe non-proféré le néant, ou l'innocence

redoutable de cet adverbe “ubique” qui ceint et sécréte les

l) Jo Lo NIéna. opo Cito' pp'l76-l780
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passivités léthales, et l'effusion de l'empreinte logophani-
que dés lors que de l'approfondissement du mythe primordial
dans le cycle concluant 3 1'"eschaton" doit sourdre dans le
dénouement du "noeud vital" ou "gordien"™ vers l'orient de
1'étre la palingénésie d'une intériorité universelle, De

cet affrontement singulier entre 1l'oeil et la viscére dont
1'4me guerriére de Friedrich WNietzsche a dii scruter au péril
de sa propre unité intérieure 1l'insondable "Ungrund" en nom-
mant ",..le dionysien comme débordement et unité d'excitations

1 le chaos devient

multiples dont certaines terrifiantes",
1'AUTRE envisagé de toute luciditeé, l'hors sol pandoral dans
le VERSANT de la lumiére en soi, et sa resistance au Nom est
la possibilité de la Signature, AUTRE aussi est sa négation

absolue,

Par ailleurs, une distinction peut &tre é€tablie entre
l'antagonisme chaotique et d'autres tenseurs créationnels;
L3 ] - 2 " " z (13 2 L3

ainsi, chez Empédocle” oli 1'"akosmia" foncidre alors soumise

4 l'action polémigque et disruptive de "MNeikos" innerve les

1) Frag. W II 5 14 (33), printemps 1588.

2) cf, J. Burnet, "L'aurore de la philosophie grecque", Paris,
1970, pp.229-286; F. M. Cleve, "The Giants of Pre-sophistic
Greek Philosophy", vol.2, pp.329-396: et surtout J. 3ollack,
"Empédocle™, t,l: "Introduction & l'ancienne physique",
Paris, 1965; t,2: "Fragments et témoignages™, Paris, 1969,
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modalités du devenir dont les mutations substantielles, via
1'"Ananka", sont signalées par 1l'in-tension médiatrice de la
diaphorie, contrariétés et perfusions des forces animiques,
qui agite le multiple transitant dans un "periodic world pro=-
cesa".l En ce retour incessant de l'Autre dans le Méme, de
1'Unité duelle et agonistique co-signant la mobilité intérieu-
re dans la globalité monogéne de "Sphairos", l'"akosmia” est
ici vecteur d'extrémité, donc d'intensité, convié comme une
"energeia” qui discrimine et suscite & la fois sa propre mort
dans une heccéité de la contrariété fondatrice: les contraires
sont le Cycle et le Cycle.est l'avolition, néantisation fécon-
de et résurgente, des contraires. Compte tenu de l'éternité,
donc de l'inengendrement des "rhizomata" (fr.6-7) et de 1l'ex-
clusion de tout andantissement (fr.B & 12), le ratio de DIS-
PROFORTION évoluant entre "Philia" et "Neikos" peut ressem-
bler & un chaos interne mais cette acosmie est corrélative &
une proportion dans la corruption et l'accroissement &u me-
langé (fr.8: "...Mals seulement un mélange et une modifica-
tion de ce qui a été mélangé" = ",,.alla monon mixis te dial-
laxis te migentdn") dans le Cratdre ou dans le dieu Sphairos

d'oti ".,..1'unité dernitre n'a pas lieu d'étre considérée,

1) cf, ¥, M., Cleve, op., cit., p.351.
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Comme dans le cratdre, quelgue soit la guantité gqu'on prépa-

re, il faut gque soit juste la proportion d'eau et de vin."l

Et cette "kosmopoia" est résolument alchimique: compa-
rables A& 1'"unio sympathetica" des opposés dans le magistére
hermétique, les noces de Neikos et d'Aphrodite — qui, livrés
2 eux-mémes ne seralient gue pure abstraction dans le Tout —
concoctées depuis la quadriple racine élémentale dans la pé-
riodicité cyclique des "radii"™ de Sphairos ol "...les deux
mouvements opposés sont arrétés et s'expriment par la FORME
sphérique qui oppose le centre (Amour, tendance centripdte),
et la périphérie (Haine, tendance centrifuge)", résorbent les
ellipses mal concertées dans les disséminations et concentra-

tions dans la CRISE ("krisis", décision) cosmogonique:

1) J., Bollack, op., cit., p.23; on notera dds lors que:

"lLes éléments sont antérieurs 4 la sphére, et, dans
le monde, la seéparation des éléments, 1'ACOSMIE, précéde
les premiers mélanges, la reconstitution du dieu, 8Si donc
l'on voit dans PHILIA, c'est-3-dire dans le mélange, 1la
cause du Bien, comme il arrive 3 Aristote d'interpréter
Empédocle (cf. "Métaphysique", A L4, 984 b 32, 985 a 10,
infra, p.61l ss.), la définition est inconhérente. Les é-
léments qui font partie du Bien, dieux comme lui, le dieu
(MiyMx ), ne naissent pas du mélange, mais de la SEPARATION,
si 1l'on confronte ce premier travail de la déesse aux mé-
langes postérieurs, Aristote, dans cette perspective,
voit le dieu dans le retour de 1'Un ("Anank&", p.l1l29 ss.)
au cours des naissances, succédant 3 la séparation des
éléments.” (p.45, note 3.)
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"Double ce que je vais dire: tantdt 1l'un crolt pour
(zeul Etre,
De plusieurs qu'il était, tantdt il se sépare et
(devient pluriel, d'un qu'il fut,
Double, la naissance des choses mortelles, double
. (leu; dépérissement,
(&own &t BVNTEYV YEveoig, Sotn 8’4 MeA 1 Wig)

L'une, la rencontre de tous l'enfante et l'emporte A
(la fois,
L'autre, dispersant, se disperse, quand Ils se sépa-
(rent & nouveau,
Et jamais Ils ne cessent d'échanger leurs chemins;
Tantdt, par Amour, se rencontrant tous dans 1'un,
Tant8t emportés chacun au loin par la haine de la
(Discorde;
Et, quand l'un se sépare encore, le multiple s'?ciom-
plit.
C'est comme cela qu'lls deviennent, et la vie ne leur
(est pas donnée pour toujours;
Mais pour autant que jamais Ils ne cessent d'échanger
' (leurs chemins,
Ils sont toujours, immobiles, dans le cercle,"
(ToliTy 8'w{EV EX WY KX{VTot XXT& XTXA0V.)

"Pour moi, revenant sur mes pas, Jje prendrai la route
(des chants,
Celle que j'avais d'abord tracée, dérivant une parole
(d'une parole,

Celle-14 méme., Quand Discorde atteignit tout en bas
(le fond

Du tournoiement, Amour perce au centre du tourbillon;
1A tous, 1ls s'assemblent pour n'étre plus qu'un seu-
, . , " . = (lement,
(&v TH SR T&OE MgV Tar TuvEp XeTat £V MovoV Elval,

Sans brusquerie, de bonne grédce, Ils s'unissent, venus
(chacun d'un autre cdte,
Et comme Ils se rencontraient, se répandaient les my-
(riades de tribus mortelles.
Beaucoup, parmi les autres qui se mélaient, rest?ient
purs,
Que Discorde retenait en haut; car ce n'est pas sans
(defaut,
Ce n'est pas tout entigre encore, qu'elle s'est retirée
(aux frontidres du cercle.



Ici, elle résistait, 13, elle é€tait sortie des membres,
A mesure gu'elle s'échappait, partout la suivait,
Toute douceur, de l'irréprochable Amour 1'immortel élan,
(WMo pwy QNS TNTOS KUEUPEoG CuBpoTos Sppun”
Aussitdt surgissait, mortel, ce qui d'abord avait

. . o, o _ (appris 1'immortalite,
(alyo 6 BVAT' £povTo To Tplv us@ov &Bdve T’ ElVal,
M&lé, ce qui d'abord était pur, echangeant leurs chemins.
Et comme Ils se mélangeaient, se répandaient les myria-

({des de tribus mortelles,

Ajustées & toute forme, merveille & voir.," (1)

De méme, si l'on porte notre méditation sur l1'"Apeiron"
. 2 . . .
d'Anaximandre, nous obtenons un autre foncteur d'indétermina-

tion. Bien que l'Arch® semble s'extraire “stricto sensu" d'une

prérogative hylozoiste, il tend & exprimer la provende illimi-

1) Frag,31 (B 17) et 201 (B 35), trad. Bollack, t.2, pp.l6-18
& 76=783 au t.1, p.1l82, l'auteur spécifie, ce gui est fort
intéressant pour notre propos:

"Le centre unique de la sphére se divise, dans le mon-
de du devenir, pour former comme les foyers d'innombrables
ellipses, En fait, chagque foyer appartient simultanement
34 plusieurs ellipses, L'influence d'Aphrodite s'accrois-
sant sans cesse, les assemblages se rejoignent, confondant
chaque fois leur foyer pour avoir un centre unique, jus-
qu'au moment olt renait le dieu SPHAIROS."

2) ¢f, P. Seligman, "The APEIRON of Anaximander" (A Study in
the Origin and Function of Metaphysical Ideas), Westport,
1974; F. M, Cornford, "Principium Sapientiae: the Origins
of Greek Philosophical Thought", spéc. chap,X: "“Anaximan-
der's system", Gloucester, 1971, pp.159-186; M. Heidegger,
"la parole d'Anaximandre", in "Holzwege", trad. de W, Brok-
meier, Paris, 1980 (1962), pp.387-44%9; F., M. Cleve, "The
Giants...", op. cit., pp.135-165.
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tée dans la gestation affiliée & la perduration du cinétisme
universel ("aidios kinésis", motion incessante)., On sait par
ailleurs qu'Aristote, dans ses multiples tractations en quéte
d'une "proto hylé" ou d'un substrat immanent ("enhyparchon")
ultime, interpréta 1'"apeiron" (cf. Phys. III, 202b-208a) en
termes d'infinité spatiale, tentant alors de s'assimiler & 1la
fois la dyade indéfinie ("aoristos dyas") attribuée aux Pytha-
goriciens (dérivation générique "ad extra" de singuliers 2

partir de la Monade) et la "Chora" (Tim, 52 a)l ou encore

1) Pour libérer de certaines conjectures en regard du rapport
entre "milieu spatial" et "matidre premidre", en particu-
lier de 1l'identification problématique de "hyl&" et de
"chora", du participant et de l'étendue, on consultera:

L. Brisson, "Le Méme et l'Autre dans la structure ontolo-
gique du Timée de Platon", Paris, 1974, chap,3: "Le milieu
spatial", pp.l175266; l'auteur y précise (p.214):

"Ia Xwpx n'est donc pas l'espace en tant que vide in-
défini: elle apparait plutdt comme ce quelque chose de spa-
tial qui permet la constitution du phénoméne en lui donnant
consistance, comme la matrice est ce morceau d'espace qui
permet la génération du foetus en lui fournissant la nour-
riture nécessaire,"

D'autre part, nous acquiesgons aux conclusions livrées par
A. -J. Festugidre, cf. Rév, Herm. Trism, II, pp.ll4-116:

"Ces formules nous éclairent sur la manidre dont il
est légitime de prendre conscience de haXépa . Cela ne se
peut faire par des termes positifs: la Ywpxn'a rien de po-
sitif. On ne peut dire ce qu'elle est. Mais on peut dire
d'une part, ce qu'elle n'est pas, d'autre part, ce qu'elle
permet qui soit., 1Ia Ywpxn'est pas un espace réel: car, ne
l'oublions pas, le monde sensible est le Tout, il occupe,
si 1'on peut dire, tout l'espace, il n'y a pas en dehors
de lui d'espace dans lequel il serait contenu. Elle n'est
pas non plus une matiére réelle: car, pour recevoir toutes
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1*"hypodoch&" (Tim. 50b-51b) ainsi que la discussion platoni-

cienne du "péras" et de 1l'"apeiron" dans le "Phildbe" (1l5d-

les formes, elle doit étre elle-méme sans forme (50 d 7-

e 1). Si elle n'est aucune realité physique, la Xwp« n'est
pas, en revanche, un intelligible: car, en ce cas, elle se-
rait une Forme, et souffrirait donc d'étre définie. Ainsi,
elle n'est tout ensemble ni un &tre sensible (&vdpuTov 51

a 8) ni un &tre intelligible, Mais voyons ce gu'elle per-
met., Elle permet d'une part que les objets se juxtaposent
en se distinguant les uns des autres du fait qu'ils occu-
pent des places différentes: elle est donc une possibilité
de délimitation, un LIEU-LIMITE. Elle permet d'autre part
gque les objets changent l'un dans l'autre sans sortir d'un
méme emplacement; elle est donc une possibilité de muta-
tion, un LIEU-SUBSTRAT. A ce double titre, la XJpan'a va-
leur que de puissance passive, Elle n'est pas une cause
au sens propre, mais elle est la condition indispensable
sans quoi la Cause Finale (ou l'Intellect qui se dirige
par la Cause Finale) ne pourrait organiser le Kosmos, En
effet, qui dit ordre, du point de wue STATIQUE, dit MULTI-
PLICITE DE CHOSES ORDONNEES., Or la multiplicité suppose
la distinction, la délimitation des objets. Et qui dit
ordre, du point de vue dynamique, dit CHANGEMENT EN VUE
D'UNE CERTAINE FIN. Or le changement suppose un passage
d'un état & un autre. Mais pour qu'il y ait passage, il
ne suffit pas de deux principes, l'état premier et l'état
second, il en faut ehcore un troisi®me qui est le sujet,
le substrat, de ce passage méme; sans quoi il n'y a plus
passage, mais abolition pure et simple de l'état premier,
agparition pure et simple de l'état second, Dés lors la
mewapparait comme une double possibilité, Elle est une
possibilité d'EXTENSION: c'est gréce & elle que les objets,
puisqu'ils occupent un emplacement différent, peuvent &tre
considéres comme se distinguant les uns des autres, et
donc se délimitant, Et elle est une possibilité de MUTA-
TION; c'est grdce & elle que les objets peuvent alterner
en une méme place, (...)

Cette coexistence du multiple, cette succession du
divers en un méme point exigent une sorte d'entite qui ne
soit exactement ni espace ni matiére, mais qui, 4 la ma-
nidre de 1l'Autre en dialecticue, assure et la séparation
des é€tres et la possibilité qu'ils ont de changer l'un
dans _l‘'autre. Or il va de sol que, de ce point de vue,
la Xwpa'est seulement une puissance passive, un NON-ETRE
RELATIF."
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17a, 23c-25b) dans sa propre élucidation du co-principe hyli-
que (Phys. IV, 203b). Cette glose physicaliste de 1'"apeiron®
nous apparalt anachronique et partiale, ceci considérant et
l'ascendance cosmogonique et le contexte mythique afférents
4 l'expérience du Milésien, son principe s'entend beaucoup
plus d'un dispositif de Méduse gqui investit et surprend l'es-
pace, Il yv a certes une substance-sujet qui se dessine mais
elle est Tx MoAA& , multitudes, et il y 8 encore présence, en
son absence prégnante, de l'Anank® qui conserve le drapé fa-
tal des Moires puisque le couperet du BaveTos Vomog tranche
toujours la persistance de l'entité dans 1l'étant. S'entend
aussi d'une affectation plér8matique de 1'étre commise entre
l'assise terrestre de l'ek-sister humain, étant 1'unique point
du regard, et 1'illimitation absolue d'un pluriel utérin qui
transmue les substances et décante le point d'horizon entre
l'obsolescence et la projection en l'oeil du nouvel arrivant,
telle une onirie orphique et toujours Selorlxuﬂ&ﬂﬁ'ﬁh&é#=
"Le milieu divin d'Anaximandre contiendrait a
la folis les richesses pensantes, les richesses géni-
tales et encore d'autres, fondues dans une expansion
dont nul voyageur n'a rencontré les limites ni tou-
ché le fond. Mais 1'homme n'a pourtant plus & crain-
dre que la terre ne s'enfonce, ne sienvole, ne se
noie, puisque ce milieu infini, et egal de tous les
c8tés, la maintient en équilibre & sa place, tel un
flit de colonne, et sans autre support., GQuelle rai-

son y aurait-il, en effet, pour qu'elle aille d'un
cbté plutdt que de l'autre, ni plutdt en haut gqu'en
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bas? De ce milieu serait sorti un Germe, comme
1'0euf des cosmogonies sort de la Nuit dorée des
mystéres. Et du Cerme, par dichotomie, le premier
couple des opposés: chose chaude, séche, lumineuse
et 1égdre d'un cdté; et de l'autre, chose froide,
humide, dense et chaude. Aucun fragment ne rensei-
gne avec précision sur la question de savoir si la
prolifération se poursuit par dichotomie, ou si la-
terre se dépose par condensation & partir des nuées
les plus lourdes. Mais on sait que, dans le systé-
me, les masses cosmiques & peine séparées entrent
en rivalité les unes contre les autres, chacune em-
piédtant & son tour sur le domaine de l'autre et sur
son régne. Toutes choses seraient donc livrées &
la Guerre, si la Justice, opérant avec le Temps,
n'établissait un ordre, en obligeant les choses i
se payer mutuellement rétribution compensatrice
pour leurs empiétements."™ (1)

En invoquant la polarité radicale du Chaos ou de 1'"“a-

morphos hylé" on ne peut certes manquer d'envisager 1'infini-

té du “"substratum" spatial et les extrémités coextensibles

de la temporalité, en ce que tous deux, le plus souvent affi-

liés & 1'"apeirie”, nourissent l'écart polaire, dans la prise

ontologique, entre le "bythos" incontenu et le principe qui,

nous le verrons, se résout et s'absout négativement dans la

1) C. Ramnoux, "Les Présocratiques", art, in "Histoire de la

philosophie", Paris, 1969, pp.417-418; cf. aussi P, Kuchar-
ski, "L'idée d'infini en Gréce", dans "L'infini et le réel",
Centre International de Synthése, Paris, 1955, ou l'auteur
signale d'un trait la perception de 1l'"apeiron" chez Aris-
tote: "...11 n'est pas ce qui enveloppe, mais ce qui est
enveloppé; il est matidre ("hyld&") de l'achdvement de 1la
grandeur et "l'entier en puissance"; comme matidre, il n'a
pas de forme ("eidos"); aussi bien est-il en tant que tel
INCONNAISSABLE ("agnoston") et se trouve méme assimilé A&
1*'INDEFINI ("aoriston")."
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retraite de 1l'"Absconditum", entre lesquels se commettent les
entrelacs générigues des étres tracant la courbe innocente

du Devenir. Ainsi, l'incessante permutabilité des corps dans
l'empirie autant que l'état d'im-perception fugitive qu'occa-
sionne la visée évanescente ("fading") de 1l'horizon, appel~-
lent, autant que pour 1'"Archi&" dans le pressentiment de sa
richesse intarissable, une captation négative de 1l'infinité

de sorte que l'"apeiron" "...aussi bien qu'il désigne une ab-
sence de limite ol la raison se perd... renvoie surtout & la
spatialité, se lie & la grandeur (uéyeBog), comme 1l'éternité

(To 1§10V ) se lie au temps.“l

Ce qui excéde notre position
plus haut, cependant force est de signifier qu'il est ici
question plutdt d'aperception fontale du suppbdt cosmogonigue
que de trancher sur la dérivation infinitésimale, qui n'est
point assurée, sur le mode axial du continu et du discontinu,
de la trame spatio-temporelle et des corporéités relatives
qui s'y pro-meuvent et s'y abolissent, Or, étant ou “Archa"
ou privation ou altérité pléthorique de 1'"Archd", selon
qu'on l'isole par monisme hylozoiste ou stupéfiance mytho-
psychigue ou encore génération dyadique ou arithmologique,
1'"apeiron" pourfend 1'illimité quantitatif et 1'indéfini

qualitatif, soilt l'aoristigque et le chaotigue:

l) ¢f., J. Frgre, "Les présocratigque<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>