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AVAIT-PTOPOS

L'1d%e do consacrer une #tude sur Teals lo Pougamont n'cst

vanue @ 11 sulte de la lecture de 1'Asour et 1'0ccident. Lo thlwme

de 1'anmour r'a toujours siduit, et Je rivais de le divelopper daus
won minolre de maftrise. Flwnaleaent, J'al renencd 3 cette catrenrisc
lorsque j'al Jdécouvert A travers Teals de Rougemont une concaption

de la versonna trés €clafirante pour la connatssance de notre
contexte. Tout da suitz, Je privieng le lecteour que nous parlerons

peu d'amour mala plutdét d"aventare, de notre avanture occidentals,

Je ne aals gi la titre que J'al choisl prisente en lui-nime un

cotd sidulsant; mais si Je 1'al retenu, c¢'est parce qua j'ostime

qu'il cadre parfaltermcnt avee Den's da Rougenmont.

Cat auteur peu coanu ehaz nous s@ritalt gue je dégage dn sa
vie quelques falts marguants, et que je le coafroata avece les
panséﬁrs sur lesquels 11 a le plus riflEchi. Dans la premlere partie
nous prondrons cemnolzsance de 1'auteur et de sez prioccupations

philogonhiques. Ce n'est pas une hiozraphile corpléte mals une

présentation de 1l'honme ot de ses ocuvres

La gcconda partde se situs au cocur de la problfmetique de

*

1foceident. Cu'est-ce gue 1'eccideat? Ist-ce unlqueneat ce qul se

trouve A 1l'cucst de l'erfeant, cu est-ce plutGt uvna conccption de la



rersonne? C'est ce probline ¢ul va nous emcner & parler d'une Cendse

de la FERSONNL, et 3 cn dlgeser les conslquences: d'abordé un
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chagerent de neranective dens la =falit?® dn nonda, ensulte 1l'ennarition

d'unn nouvelle craceptfon du teona- et €lanlonent une sutte d'ecsnis

anthronnlenisuna,

Corent narlar do ce tout sinon en ternn d'aventure et de prosion?
Car l'occidant, pour Denis de Fougomont, est une aventutre, une
aventure remplie do promesses et parsenfe da rlaques, ceux mémas de

1a lihores,

De plua, pour Nenis de Nousemont, 1l7oscldent et 1z personne scnt
les deux graids thinmas de ga vie, sea deuxw crandes pacnions. Tantdt,
11 attaque noa vices, nos nythes, nos déviations; tantot, 11 se plalt
8 dfcrive les avantases de 1'aventure occldantale de l'homme. lads,
toujours, 11 veut d%fendra une comception do la persenne porteuse
du germo de la vdilation et ouverts sur une eapfrance fternelle.
Neprie lul, wne cenceptien de la parsonne aux prises svee 1le Paradoxe
de 1'Tncarnation est & 1'origine d'wnme naniére de penser tvpiquenent

occldentale et est la seule eanahle de rendre compte dn nos criatioms.
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DENIS DE ROUGEMONT: A TRAVERS UN ITINERAIRE BIOGRAPHIQUE ET PHILOSOPHIQUL.

Denis de Rougemont e2t n& & Neuchdtel en 1906, Il pasasa son
enfance et son adolescence dans cette ville frangaise de la Suisse.
L'expirience de ses {tudes fut & l'oripine de son premier livre
publié en 1929, Les mifeits de 1'Instruction publiquel, I1 fit des
ttudes supfrieures en hult semestres dans les Universitfs de
Neuchﬁtel, Vienne et Genéve. En marge des cours qu'il recoit, lettras
latines, allemandes et francaises, '"fortement &toffées de philosophie,
de psychologic et d'histoire”2, 41 g'intéresse d'une manidze particulidre
aux &tudes expérimentzles. Ses profeaseurs, Max Niederman, Saussure,
Meillet et Jenn Pleoet contribuent au dfveloppement de zon fntdrét
pour la ginfuique de la personnalité. Les recherches qu'il effectue
1'amdnent & 1E&fl8chir efricusement sur le sens de la vocation. Par
des voies plus ou moins obscurea, comme il le ripéte souvent, 11

a'engage & l'approfondlssement de 1la notion de PERSOINE qui deviendra

par lg sulte la grand théme de sa vie.

A Ya fin de ses &tudes, 1l refuze um peste de profeszeur en
Chine. Une eociétéd d'imprimerle de Peris fait appel & ees services
pour le crfation et la direction des Bditiorns "Je mers”. L'offre
qui lui est faite 1'intiresse vivement, puisqu'il ne se sentait pas
1la vocation d'Educateur. Cette situation marque une oricntation
nouvelle dans le cherinement de sa pensée. Maintenant 11 a'applique

A penser le concret: 11 epprend A "penser avec les mains”. Méme



ol 1 expresevion porte 3 &nuivoqua, clle désigne tout sinplosent
l'attitude de quelqu'un qui a'eppligue 8 regarder en faca les
gituations concrates et parfoils brutales de l'existence avec touta
1a force de gon esprit nen sevlement pour cn dfcouvrir le déroulement

dramatique wals pour le surmonter.

A la meme @poque, 311 déecouvre Karl Barth qui laisse sur lui
une riche et profonde influcnce. Il se sent passer "d'un mvsticlsna
orfcntalisant aux certituden quelque peu provocantes d'un nfophyte
da la thtolegle dialectique, connue en France par de rares Initids"3,
Barth l'eide A découvrir 1'Jwportance du fait de 1l'incarnation et
dzg "relatfons entre MHMeu et 1'individs, entro 1'iadividu et la
comrunaut?, entire les hommes, entre lez peiples et nations, entre
les entitfs ioralement définies"®. Cette théolozie 1wl plaftf narce
qu'elle est wolng faite de spfculations sur 1'Etre en sol ou'elle
n'est andmfe du ressage et de 1'enzaperment chritien. Mombreusen
allusions denvent 2 pencser aue Rarl Barth est rasté pour Denis de
Rousemont 1'iwase exemplaire da 1l'intelleec iuel chréitien., Crice & ce
thiolozien remarquahle, Daonis de ﬁougnmcnt a sentl 1'importance de

l2 théolosie chrftlenne, et, dans La Part du Diable, 11 sdressa des

repreches sévires & 1'endrolt des ohilosophas aqul sans pére effirment
n'tevolr jamais lu un traité de théelesia. "Igrorer la théologle,
dit-11, c'est rowpre avec la traditicn la plus ficonde de la culture

r
oeridantale’?,

Fierkegzaard et Gosthe zent lea philesophes sur leaquels a le



plus réfleéchi Denis de Rougemont. "Rierkeczaard, dit-11 dens Journal
d'Allemagne, et ma démegure. Goethe mon fquilibre"®, L'un et
1'eutre repriseantent les deoux pdles de sa personnalité., Kierkegaard
lui apprend comment dicouvrir sa vocation, & rechercher ce qui est
essentlel et & travailler dang la fol de sa vocation reque; Goethe
lul enseigne a détecter la magie secréte et inconsciente de 1'homme
at des foules, et lui donne les clefs pour en maitriser les
”puissances"7. A 1°0ge de vingt—cing ans, 'tout en moi, déclare-t-11,
8 'est tourné vers d'autres horizons que ceux du romantisme et du
gurréaliome' S, Maias ce pasaage de l'ambition magique & celui de
1'action, c'est & Goethe qu'il la devait. Car Goethe, tout en &tant
reconnu coume 1'un de ceux qui 8 le plus approfondi les mystéres

da la magle, veste en mome temps rational 2t le pluz lucide des
hormes., Probeblement malgré lul et, peut-étra, sous le souffle
d'une grdce, Goethe connut sa "'saison en Enfer”. A force de patience,
11 en est sorti grandi et trlowphant avec la séréndté du vieillard
gsentant que son oeuvre est accowplie. A l'occasion du centenaire

de aé mort, Jenis de Fougemont lui a consacré unae &tude remarquable,
texte qul constitue le premier chapitre des Personnes du Drame. Le
Paysan du Danube nous rivele qu'il rffléchissait depuis plusieurs
années sur 1l'suteur de Faust., Mals c'est surtout 2 la vue de 1la

montéa du Fazisme, processus qu'il décrit dane Journal d'Allemague,

Vers la Guerre et Jowrnal des deux Mondes, qu'il comprit le sena de

1'avertiscenent de Goathe: "Y1 faut étre absolument moderne™®. En

d'autres mots, 11 faut actualiser notre réalité et Eviter de la



réver uniquewment.

A cOté de ces maltres de la pensée, des personnes bien vivantes
et des compagnons spirituels allaient 1l'aider & s'aipuiller défini-
tivement dans une action culturelle et soclale des plus fructueuses.
Fn effet, au cours de 1l'automne 1932, il fit la rencontre de Charles
du Bos qui ré&digeait des articles pour la revue Plans et signait
Alexandre Marc. Par l'entremise de ce dernier, 11 entra en contact
avec Emmanuel Mounier qui préparait la revue Esprit, et Arnaud Dandieu

qui allait inspirer le groupe de 1'Ordre Nouveau. Denis de Rougemont

ge mit & préparer lul aussi une revue qui allait porter le titre de
Hic et Nunc; c'était plutdt un théme qu'un titre puisque c'était un
appel lancé & la personne pour l'actualisation de sa réalité
authentique. Ses collaborateurs immédiat: devalent étre Roger Breuil,
Henry Corbin, Roland de Pury, Albert-Marie Schmidt. 1Ils voulalent
ge consacrer '"'a la défense et & 1'i{llustration d'une théologie
dialectique et d’une philosophie existentielle dans la lignée de
Kierkegaard, Dostofevski, Rarl Barth, et Martin Heidegger”lo. Ces
groupes avalent souvent des divergences de point de vue, mais 1ls
Etedent unis dans un 1déal personnaliste. Et ce qul contribualt
davantage 8 les y&unir c'dtalt "une angoisse commune devant
1'aliénation crolssante de 1'homme du XX& siécle, non geulement dans
le monde capitaliste, mais plus encore en Russie stalinienne et dans
tous les pays occup@s ou menacés par les formes fascistes du totali-

tarisme”ll.



Au cours de l'annle 1933, L1 travailla evec Arnaud Daodleu &
la rédaction d'un léng essal sur L'Acte corme noint de dlpart, et
rlédiga sa "Difinition de la Personne’. C'est A catte occasion que
da grandes discuceions plhiilosophiques gse sont engazfes svee lo
groupe de Perdiaeff ot de Cabriel Marcel. Le philosophe de la
“libertd’ finira de convaincre Denis de Rougemont de l'origine
spirituelle da la pergenns. Bt 1'auteur du Journal Métaphysinue
lul aura dorné une nouvelle confiance dang dea thimes qp'il
cormengait & abordar. :

A le fin de 1'8¢t8 1933, la maleon d'éditfon qui 1'employait
dut suspendre scs services pour des vaisons financi®res; voulant
profiter pleinement de "ea lidertd ct de cas rieques"lz, 11 se
rotira evee son fpouse dane une fle de France., Durant son
aéjour dans cette province & concentration paysanne, 11 s'appliqua
a obsarver les gens, a converser le plus prés d'eux possible et
2 saisir leurs superstitions. En s'initiant & la vie de ces
braves habitants, {1l constata que ce ne sout pas les "réformateurs
goclaux ou cewx qui font de beaux discours qul pourraient ca@liorer
leurs pauvres conditions. Au contraire, 1l pense que les
"Intellectuels" troublent plua scuvent leur via parce que lea belles
conceptions politiquens et les beaux projets de viformes mocialen
ne se plient pas & leur rifalité concrite. Importies d'un coataxta

différent, ces philesophies sociales a'incarnent msl, désorpanisent

Iz milieu. Tn fain, Deails de Rougamont eritique un type d'intellectualisame



qui proaat tout et finalcaent ne donne rien., Farfols, il reproche
sux intellectuels de falre un mauvals usage de la cultura comme
aux henmes moycas de dfvissionner en foce des intellectuels, A un
voyageur qul eavialt es condition d'écrdvaln ct de comseiller, 11
'

ripondlt ceel: "Croyez-mol, ce que nous veue donnons, ¢'est

Justement ce qul nous manjue, et quand vous aurcz coupris cela,

vous cesserez, je le cralnz, d'envier ma conditicn 13,

Durant la pfriode de decux ans que couvrec son Journal d'ua

Intellectuel en Chémaze, 11 n'a pas cess? da pronoancer des
conférences et de fournir des articles aux diffizentes revues
personnalisgtes. Mine s'il sa présentalt comme um intellzctuel

en chimage, i1l savalt tris bilen que le vral intellectuel ou

1'homme qul ~ssume les risques de sa libertd ne chome jamais. I
peut perdre une situation, maia son activité de penseur n'est pas
interrempue. D'ailloura, les Allenands qui se tenaient au courant
dee activitis intellectuelles en France la savait biea par la

tencur de ses articles qui blessaient leur susceptibilitd. Avec
raison puisque la notion de personne que défendait Denls dc¢ Rougemont
dénongait Implicitement la politique du IIXé Reich. En 1935, les
Allemands avalent commencié leurs entreprises monstrucuses. liads
surtout, 1ils gagnalent leurs causes par la s€ductiom. Alors Denis

de Rougemont, goua l'invitation du diplomate allemand Abetz, accepta
un lecterat & l'unfversitl de Frencfort. ULes Allemands Ftalcut

certnins de le convertir & leur covse; alors ils scceptérent ses
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condf{ttonu: “cella J'“crire en rentrant exactement ce qu'il pensatt

414
du nazisna 1’.

L'expfrience de 1'earnfe qu'il passa en Allencgne hitlérifenne
est 2 1'ordgine de son Journal d'Al11erocne,  Lers de sa parution en
1932, tout laisse crodre que les Allemands regrettalent levy peste
de "symoathde”. Ouvertewcent 11 dénengait le nazlsme comme Etant
une religlon de 17Etat totalitaire. Lul, qui ceonneissalit si bien
1'Allemagne d avant liltler, ne partageait pas l'idée de l'emhrigadement
collectif autocur d'un chef qui lul offrait d choisir entre du pain
ou des canons. Diautre part, lorsqu'unm peuple prifire les canens
cu rizque persoonel des lihertds individuelles, on e trouve en
prisenca d'un phfnoming qui dfpasse lea cadres rationnels hahituels,
Corment rfagiz & cetto forme de religion totalitaire? TIin JZnoncant
le répgine, en essgvaut de traiter avec Hitler corme la plupart le
faisafent a 1'%poquet lNon! Seule une conception de 1'Lomme total
impliquant aa rivolution peut rieister & "1'lnstinct reliclaux des
massea"3, L3 0B 1'horpo veut 8tro totel, l'Etat ne scra jamais
totalitatre 6. 1 dangzer vient lorsaue 1'horme renonce & sa libertd
qui veut dire. choix, vesponsabilit?, sens du prochain et création.
La liberté pleincvent assunde prodult une synthése qui tiont en
tension 1'Jodividu et sa vecation. Le fand du probline et le mystére
de la personne se sdtuent dans cette tencfon. Filerkepanrd 1'avaft
bien vu, et lecs psges suivantes s'efforcereont de la montrer,

I'311leurs. 11 eot 2uonossihle d'avolr une visfon justa de 1'oeuvre
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de Nenis de Tepamont erme tendr corote dans aa prohlématique de la
tenndfon aul conntitue 1a peracmne, de cette tenn{om aul ost 2 1'erigine
d'une libert® erfatrice ct ¢'une cersonne particul{fre. Y& auaet,

52 4oue la peesit414td de 1'alfinetion de 1'horme pulzque l'ecclavage
peut nyocurer des dftentes vresergiires aux tenafons infvitnhlos et
ecncdfrfcg tron souvent nfasetvewsnt. TAL o tard 1'herre, et

mine des natlcns., dolvent nover la freture de leur laisgzer-allerx.

Par exemnle, quand Denis de Pougzeront dierit la montfe du nazisme

et gon escrlade veyrs la cuorre. f1 sent hien aue des peunles aont

en tredn de pouriy nére ai la cuerre n'est nrg encore & leuy porte,
Cependmt 41 ne veut nas tant feter sen lectaur en alaras aur cette
deynfdre cusr sup la Afnissfon de 1'horme vin-3-via de lut-nina, de
valanrs erqantielles & o ddonte®, Lo dfrovlenent droraticue qu'fl
peint . et qui =s'enrrge  dong les f3itg, sus una seate fatnle, attaque
1a dfqradation das mocura de 1'occidant et manifests la porte Au

sena da ma wlaafon, Sinsn, le fataliowe & ratson. Loin do cze laisser
cheir dans cette neate tron freile, i1 va a'afforcer, pour sa part,

de relever le d42f41 en roursuivant en nrofondeur 1'exfs@se das mvthes

de 1a culture occidentala, La nremfére fditfcn da L'Anour et 1'0cctdent
ect sortie de estte Fnvouve, pined cu'un drame, svec muaique §'Arthur
Honepser, N¥icoles de Flun. See Mvres antfri2ura, dont trois Jeurnsux,
Polttiave de 1n “nfnoﬂﬂa. Penger rvee les Mainsg, et Les Personnos

du Drame. renioernt 4858 1o ten polfetaue et qualquefols pranhftique;
metsg 41 =2'acdie mointensnt de elatterver 4 lo racine de nos maux, et

de tenter un effort ultine pouvr rallfer les honnea volontfsa.



Sous la menace imminente de la guerre, s'organiscnt des mouvements
de résistances dont il est menbre ectif et supporteur moral. Son
sctivité intellectuelle redouble d'ardeur. Le rythme de ses conférences
se multiplfe en Sulsse at en Hollande. Durant les deux semaines
qu'il est incarcdré sous l'ordre du Génfral de Gaule pour avolr publi@,
dans La Cazette de Lausanne, ca qu'il pensait de l'entrée d'Hitler
a Paris,l’ 11 rédige un plan de rigistance sulsse, ''qu'est-ce qua

la Ligue du Gothard''.

Quelque temps plus tard, soit la 11 scptembre 1940, 11 s'embarque
pour les Ltats-Unie. Les diriceants de la résistance prétendaient
qua son manque de discr@tifom pouvalt compromettre leur cause. '"On
décida, dit-11, que je serals moins génant en Amérique qu'en
Europe”lg. Sans mandat bien spécisl, il e¢r demandait ce qu'il pourrait
bien foire aux Etats-Unis. Il voyait la possibilité@ de prononcer
des confirences, mals 11 lui fallait e'adapter et perfectionner son

anglais.

A son arrivie a New-York, 41 se sent un peu déraciné dans cette
ville qui dépasse ce qu'il avait imagin&. I1 est &tonnf de la grandeur
des réalisations amfricaines, mals parfois, il se demaunde 81 la vie
dans une villa pareille ne risque pas de perdre son sens. Il trouve
que le public amiricain différe de celui de l'Furope par ses maniéres
de recharcher les conclusions sans se soucier du développement qui

les font reasortir & travers un texte. Instruilt de cette particularité,
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11 linite a cinquante minutes la durfe moyenne de scas conffrences.
Cependant, 11 voit bien que ce n'est pas encore la bennae mfthode pour
toucher le peuple américain ''qu'on n'atteint que par la radio et le
f1lrm, lee mapazines & grand tirage, ou le thEﬁtro”lgo Pour a'acquitter
de sa miseion (conférences sur la situation mondiale), 1l re voit que
deux solutiona: '"Gerire un livre dont les fabricents de merazines

pulssent 2 loledr piller les arguments ou les informations orieinales;

20
et falre jouer ear légende dramatique (Niccles de Flua)"

Durant les premiers mois de son sZjour, 11 Scrit, avec la
collaboration de Charlotte Muraet, The Heart of Furcpe. Durant qu'{il
rédice ce petit livre sur la Sulsee véeistante, 411 aonge A en ferire
un autre sur le Diable. Avec 1'encourageaint de Jacques Maritain,
qui est au nombre des iantallectuels frangais exilfs aux Ftats-Unis,
11 accepte de se faire diable luf-méune pour prouver de quelle manidre
11 existc21. Cormna 11 g'azit de faire le srocés de nos vicez et de
nos ”vgrtus", 11 joue le réle de 1'Accusateur qui est un atiribut du

Dizble,

11 na peut tserminer de suite le projet de ce livre. Puicqu'il
doit 3'embarquer pour l'Arcentinme olt 11 a nour miasion de pronencer
una douzaine de cenférences sur la dfbfcle russe, 1'abgurditd du
giécle, la démceratle, la fuatice, ls 1libavtd, Aprés une tournfe de

quatre mols qui 1luil aura fait connaftre la "Sufzze" de 1'Arzentine,

~14-



edndvrlas que mlprisia.

Tout en poursuivemt d'Ecrire le livre cui deviendra La Part du

Digble, 11 organise des sémincires de recherches et doane deas cours
sur le srcré, les uvthes et conventions, aux frencophiones exilfa,
8 1'Zeecle 1libre des Foutes Etudnszz. Cetta Ecole fondée par

Henrl TFoeillon et présidde par la suite par Jacquee Maritain est un

lieu cde rencontre pour des hemmes cemme Koyré&, Gurvitch, Alfred Mitraux,

Claude LEvi-Strauss...

La compagnie de ces grands hommes lu! donne 1'occasion de

-

dfcrocher une sfituation & “La Volx d'Amfrique™ qui est vne Emisnion
radicnbonique en froncals wattechée & 1'"07fice of War Information’.
L'atnogphére de travell luil renpelle 1'ennfe 1922 od se formafent les
fgreoures perscanalfates A Parfs. Ses cofauiplers sont Andrd Breton,
Salvator Dali, Anfd2 Ozenfant, un f1ls Pitodf, CGeorpes Duthuit, Cleude

1ivi-Strauss, Tlarre Randet et Plerre Lazereff, Julien Creen anporte

quelque fois des articles sur la vie dans Les camps d'entrafnement.

Toutes ces personnalitéz Iul permettont de congerver at
d'approfondir son flan funtellectuel, Dang ua momeont off beauceun
d'intellectuels avaicnt dfndssionnfa 3 couae do 1l'isclemont ef de la
peur, la cempaznie J'un groupe semblahle Ll donnolt 1'occazieon de
consavver sa rafson de vivre., Lz perte du gsens de la vie est

peut-3tre la pire trzgfdic de 1'horme. Un sens A la vie, come 11



le répite souvent, est la mellleure difense contre la dimisslon &
gol-méne et contre les guerres collectives. !Maia encore, 11 faut
crolre qu'il y en a un, L home qui a perdu le sens da la vie cu

qui se refuse & en cherchzr un est prét & comettre les plres
mongstruczitfe. Quand des hommes ont perdu c¢e sens, 113 rafusent dJe
respecter les veleurs cosentlellea de la porserne: sa liherté; ses
crovances et ses blens. pds comme en ne peut pra possdder des
persoanes, car <cns cé cas on ne peut qu'lTRE, 11 reste la pessibilicef
dé les détruire ou de recourir au suicide avec le gentiment d'en

firdr avee son angeleae nétaphysique.

-

La guerre a gemd l'anpgoisse o la fraycur. Mals on n'a pas

Lecoin d'8tr: en grerre pour coanaltre les troutles da 1'dmo.
Kierckegaard cvalt connu 1'angoisse at le disespolr en péricde de
pailx. ¥Ne serait-ce pas la peur de l'angolsse qui séme les guerres?
Les perseonnolistes le esavaient en 1222, de méme que ces ponseurs due
r A
la chance rassemble zux Ztats-Unis. Il est ceriain qu'une cuerre ss
jfvrait & 1'intérievr d'owx-wémes, comme 4 l'intérieur de tout vrail
penaeur, alors que d'sutros ege battalent sur un plan extirieur,
Cemme Goethe, 1le avatent pour ambitlion de dompter leurs dfmons
intéricurs, tandis qua d'autres ec plaisaient & les didchalner, C'Gtadent
’ ! I

cas dimons qu'aduiraicnt les foules ertasfes & 1l'E€coute Jdes ddscours

d'Bdtler.

=
=
el

swut étre consterud & la penafe que des peuples ge mettent
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en grerre: mais l'est-on aesez pour cellea que les houres ne se livrent
pas en eux-rimes? Non plus, le fait de remporter des combats sur

les champs de botaflle ne garantit 1'homme d'une wictolre perscnnellae.
Car cette dernidre ect-on jamsis certafn de 1l'avoir remmortfa dffini-
tivenent? Autent Denin de Roucomont a eu de l'admiroticn pour le
peuple emiricein & l'cceaeion dn son révedl poar mettre un terve 3

1a cuerre, cutant les succ@s remportia eormencérent @ 1'inaquiéter.

La puerre pavadacpit vénoudre de nembreoux preblimes: 1'é€conenmie
s'accroinsait et l'expansion & l'étranger devenait plus éacile. Ft
l'éelatement d'une vouvelle bombe allait dons l'averdir peser les
problimes dane des terres nouveaux. Mals Je ford du nvstére change-t-il:

1'herme?

Anréa ses six anra de sflour oux Ftats-Unis, comment Neria de
Pouremont envigege~t-11 poursuivre sen oeuvre? Lea banscs e celle-ef
cvelent &t8 posfes dés 1234 dens Politieue de la Parsenne. Ta concention
cu'll ezroeait teralt J€48 en gerre ra théce sur l'enmour et son surre
théce non wolas considérable, le ffdéreliere. Plusicurs prétendent
qu'elles sont sans lien cormun. Ils eatretiennent 1'i1lusion qu'tl
n'y a pae de lien poseible entre 1'smeur et le sociel, alors auve le
marisce forme ime commurant? de rercornes. Pour micun comprendre,

il sereit reut-&tre nfcesepire de vevieer Ic commandement de 1'omaur
du prochain., Car ce ecomrendement g certeincment son ivmortence dene
1'eventure occidentrle de 1'heme. Une concention ctritiesnne de 1a

porconme ne nont 1o lafeaer de c€t2, efnen elle n'est nes chrftierne,



On dira peut-étre qu'elle n'ecat pas philosophique; mais, alors, on

oublie dans quel contexte nous vivons. Par conséquent, c'est en

-

exaninant co qui a doan® 1'¢lan particuller de 1'occldent que nous

aurons le plus de chance de saistly la viritable conception de 1'hiomme

de Peals da Pougenont.



SECCNDE PARTILE

LA PERSONNE ET L'OCCIDENT



INTRODUCTION

Jusqu'icl }'al essayé de falre comnaftre Denis de Rougemont
a travers son itinéraire biographique et philosophique. Comme

1l'auteur est peu connu en dehors de L'Amour et 1'Occident, ce

cheminement nous a mis en relation avec le contexte et les penseurs
qui ont participé & son développement philosophique. On peut abstraire
la pensée d'un contexte et d'une épogque qui 1l'a vue naltre. Mais
1'homme, tel que le congoit Denis de Rougemont, en est inséparable,
L'aventure surréaliste de sa jeunesse, sa révolte devant la montée

du nazisme et scn exil aux Etats-Unis ont contribué en partie au

choix et au développement de ses thdmes philoscphiques, Mais 1le
courage que nécessitalt son engagement, c'est & la Fol de Kierkegaard
et 2 l'encouragement de ses compagnons spirituels qu'il le devailt.

I1 fallait e tenir compte,

Déja, nous avons abordé@ quelques thémes de sa pensée; par
exermple: la vocation, 1'engagement, la tension, la liberté, 1la
responsabilitcé, l'incarnation, la criéstfon... Malntenant nous allons
eggayer de salsir comment ces thémes s'accrochent & sa conception de
la personne, Nous n'ignorons pas la difficulté d'ume telle entreprise;
puisque, d'abord, nous devcﬁs dégager ce & quol la persoane renvole.
Que pouvons-nous dire A son sujet? Et n'éprouvons-nous pas un vide
2 la suite d'une telle interrogation? Aprés avolr réfléchi toute sa

vie sur le sens de 1l'homme, Socrate hésite 2 en donner wme d&finition.

-20-



Dija, nous voyons la difficulté de s'entendre au sujet de
1'homme. Toute philosophie ge penche directement ou indirectement
sur lul; et pourtant les contradictions s'accumulent entre les
philosophes. Denis de Rougemont le sait bien et n'en rougit pas.
Dans ce fait, 11 distingue 1'un des carvactéres de 1l'occident. Car
la diversité@ de nos conceptions manifostent des tengions qui, semble-t-il,
ont &té moins algues dans les autres civiiisationa. Il faudrait done en

découvrir l'origine.

Si nous commengons par 1l'étude de la genége de la notion de
personne en occident, nous allons nous référer aux derniers ouvrages
de Denis de Rougemont. Evidemment, ses premiers livres portaient
en germe une prise de position nettement occidentale; mals cette
derniére n'é&falt pas explicitement formulée. Elle a pris forme &
la suite d'un long itinéraire philosophiqua. Il semble que la
lecture de Rimbaud, Goethe, Kierkegasrd et Nietesche, André Gide et
Kafka, lui a fourni les données du problime de 1l'homme ocecidental.
Adnsi g'est présenté & son egprit le besoin de remonter & l'origine
de notre ére pour montrer comment notre aventure & commencé, et
pour saisir quelle conception de 1'homne a pu luf donner 1f&lan
qu'elle connaft. Cette &tude va nous permettre de voir comment une
conception occidentale de l'homme a fait som apparition. Mais avant
d'exaniner la genése théoloplque de la personne, la distinction,

orlient et occident, parait nécessaire.
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UIE DISTINCTION QUI S'IMPOSE: ORIENT ET OCCIDRNT.

Que signifie la personne pour un occidental? Et qu'est-il

convenu d'appeler 1'Occident? C'est dans 1'Aventure Occidentale de

1'Homme que Denis de Rougemont coufronte 1'Orient et 1'Occldent.

Pour distinguer ces deux formes symboliques de vie, il demande

"a 1'Inde de représenter 1'Orient", tandis que "1'Europe €figure
1'0ccident"?3. Il eat d'avis que "1'0Orient et 1'Occident ne sont
pas seulement des entités géographiques... ni seulement .des complexes
historiques..." Mals 1lg sont aussi: 'deux voles de l'homme, deux
directlions maltresses de sa Quéte inlassable du REel'24, Toutefois,
toute aventufe comporie des risques; ce qui nous invite & considérer

que la forme originelle peut en étre altérée,

Pour le moment, nous voulona tout simplement distinguer deux
orientations réelles. Nous Eviterons donc les jugements trop hitifs,
Car, 11 ne faut jamais l'oublier, derriére les conceptions et les

religions, 1i.. y a les honmes et le Réel.

Pour un oriental comme Sohrawardi, l'orient figure:

"1l'aurore, le matin, le haut, la droite, l'extréme raffinement,
la lumiére, 1l'Anse de 1la Révélation, le but dernier, 1'ame,
l'initiation, la sagesse, la régénération, la conggissance
libérée par l'illumination, la patrie originelle’™ <7,

Maintenant, voicl & peu pra2s comment ce méme orlental voit

notre occldent:

"le couchant, le soir, le bas, la gauche, 1l'épaisseur opaque,



la pénoubre, le dfumon de l'utilitarisme et de la pulssance
aveugle, 1l'oubld des buts de 1l'édme, le corps et la matiére,
l'activlité désordomnic, la passion, la dégradation, la
connaissance Egarie et obscurcle nar les liens matériels et
passionnels, le licu d'exil'20,
Méme si cette distinction paralt avantager 1'Orient, elle
cxpose une vErité de fait. Il est assuré que l'oriental est tourné
vers l'esprit, la sublimation, la grande libération... Considérant
la matiére comme 1llusoire et objet de désir 3 sublimer, 11 Zprouve
uae certaine horreur en face des réalités particuliéres et empiriques.
I1 ne cherche pas 3 connaitre la mati&re pour elle-méme. Mais plutdt,

il tente d'effectuer "le retour de la matidre 3 l'esprit'%/, Cette

ascése peut s'exprimer auasi par le terme d'Ex-carnation qui consiste

& dfpasser le mol 1llusoire et apparent pour connaitre enfin la forme

de 1'Ange.

Sur le plan de la peusée abstralte, l'oriental fait souvent
rouglr nos penseurs et nos savants occidentaux. D'allleurs ces

derniers sont en train de découvrir par une toute autre vole des

lols connues depuis des slécles de la métaphysique orlentale, Cependant

1l'orient ne les a pas appliquéaes dans la vie pratique. Peut-Etre parce
que sa métaphysique inszistait sur un aspect plus essentlel, Eu tout
cag, sa techulque est archaique; et la maladie et la faim séwent des
millions de victimes. Voild maintenant l'Orient falsant appel & nos
techniques, & nos formes de nationalismes et probablement & nos

vices., L'orient a'ocecldentalise.

De son coté, que falt 1'Occident? Par certains aspects, 1l

n
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s'orientalise. Il coustate que la technique ne résout pas tous les
problimes humaing, Quelquefois, 11 €prouve le besoin de revenir a
certaines formes de contemplations orientales. Découvrant que

1'action sans méditation conduit trop souvent & des déchdances, le

monde oriental le fascine.

L'Occident est accusé d‘'avoir inventéd les pires calamitds: les
guerres, le capltalisme bourgcois, le colonialisme, le totalltarisme...
Mais aussi, 1'Occident a cx&& des valeurs dont on ne tilent pas
coapte dans ces accusations. Nos sciences, nos techniques deviennent
la cause de tous les maux et on oublie que nos victoifes et nos
erreurs sont liées 3 la liberté de l'homme qul est "le pouvolr umique
au nonde de suivre 1l'ordre ou de trichcr“?s. C'est qu'on oublie
la distance énorme entre le créateur, qui vise A résoudre des
problémes de 1l'existence, et celul qui utilise ses découvertes pour
commettre les crimes d@sapprouvés avec raison par 1l'humanité., Pour
éviter de tels risques, 11 y a deux solutions: &tre parfait, ou
renoncer & la liberté et & son pouvoir de création. Nul n'a insisté
autant que Kierkegaard sur cet aspect, et c'est dans '"leur bonne

intention" de les éviter que les régimes totalitsires tiennent tant

a limiter les libertés individuelles.

A part la liberté, peut-on dire que les vices des occildentaux
gont attribusbles au "principe" qui a donné naissance & notre aventure,

ou plutét & la trahison de sa "missiocn''? En sol, est-ce w mal que



nog savants se penchent, contralrement aux orientaux, sur la matiéré
et les r&alités particuliéres comme e'ils voulalent mettre leur
esprit dans les choses ou effectuer "la transformation de 1l'esprit
en matizre”2%7 Pour wn orlental, cette volonté d'incarnation propre
8 1'Cccldent serait un mal. Pourtant, 11 a besoln de nos techniques
pour suxrvivre. Alors, méme lui, qui a refusé jusqu'ici de "penser
avec les mains", prend consclence de la valeur de nos sciences et de

nos technigues,

Quand vient le temps d'expliquer ce mystérieux phénomine de
l'incarnation ou d'en situer l'origine, les hypothéses pleuvent.
Certeing dizent que notre science et nos institutions se sont
développies pour des ralsons d'hygline, de climat, en sommue par
nécessité binlogique. Mais, alers, on n'explique pas le failt que
1'homme se solt enfin décidé 3 travailler une matidre envers
laquelle les orienmtaux sont plutdt portds & se méfier. Des millions
d'individus meurent de maladie et de faim; et, puls, 11 n'y & pas
eu assez de sages orlentaux pour régler la question. Evidemment cela
se comprznd; quand la matidre et 1'individu humain n'est qu'illusion
et apparcnce, nous ne voyoens pas quel m&rite i1 aureit 3 s'en
préoccuper. Beaucoup d'cccidentaux sont aussi da cet avis. Nog
génles les plus illustres ont connu leur période orientale. Goethe a
relativisé le monde avant de passer 3 l'engazement. Ce passage n'en
demeure pas moins problématique, tsut que nous ne plongeons pas au

"Coeur'” de 1'Cccidznt.
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D'zutres, dans la lizne de Hégel et du marxicme, prétendent gque
le diveloppenent scientifique dépend du mouvement dialectique et
nécessaire de 1'hlstoire. Daans ce cas, 1ls partent de la réalitéd de
l'histoire et oublient d'oll elle provient. De plus, on dira, en
réglime totalitaive, cue 1'Etat ditient las clefs de 1'histeire, et
qua lui seul connalt les valeurs qu'il faut incarner, Alnsi, 1'Etat
devient transcendant aux individus. L'Etat prend 1la place de Dieu.
Hals, en attendent le grand jour, la libératicn totale du matérlalisme
dislectique, 11 arrive 2 ce dieu de montrar les dents. Le pire,
c'est qu'il est eu prise avec un dilermme Insurmontsble. Quand 11
parle de 1l'histoire et de son moteur, 1l nous retourne’au matérialisme
dialectique, lequel renvole la balle & 1'histoire dont on fait une

‘#alltd objentive et nécessalre. S5ans principe transcendant, 11 n'y

et

a pas moyen d'expliquer le falt de 1l'histoire. Evidemment, 1ils

en voilent un dans 1'avenir victorieux du matériallisme dialectique,
dans "le saut du royaume de la nécessiti dans celul de la 1iberta" 30,
Mais cet espoir est sans fondement spirlituel; et ce triomphe du
matfrialisme dialectique est "une triste replique du MILLENIUM
chrétien'' 31, car 1'eschatologle chiiitienne est wne catégorie spirituelle,
impliquent une concenticn profonde de la Persomne divine. Par son
refug de 1'Zeprit (24 sens de 1'Bvaneile), le marxisme est obligé
d'admettre que la liberté& dfcoule de la nécegalté. 'Les marxistes
crolent (comme certain christianienme libéral et comme tous les
moraltsmes) que 1'"esprit’ et la "libertd" sont au terme de l'effort

hunata 32, iMafs "si le spirituel n'eat pas A L'ORIGINE, dit Denis



de Rougemont, il n'eut pas nom plue 2 la £in d'un systéme, d‘une
P 1 1733 -

action, d'uae croyance” ~. Dans cuclques instants, 11 nous faudra

bien parler de cette ORIGINI pour finir d'Sclalrcir certains

nystires et digager wune virité plus pure de 1l'Occldent chritien.

Ces trop bréves 1llustrations de 1'Orient et de 1'Occldent
nous ont mls cn présence de deux aventures et de deux risques.
Comne il s'agit pour l'oriental "d'un essal de montée de 1'homme

Fd ”34 F
vers ce qul nle la créature' ', 11 risque de perdre en chemin le

wonde créd, sa ralson d'€tre. '"Le denger que court 1'Orfental,

;35
c'est 1l'ex-carnation trop facile"” ., Tandis que le tableau que

nous avons brossé sur 1'Occldent nous nontre gue 1'Occldentsl

e o 136
court le risjuc de "l'incarnation trop compldte”” . En voulant

résoudre les probliémes du monde, "on se perd soi-mBne dans la
matidre et ses structureg, on perd de vue les eulgences et la

. . aa, - 37 ~ ,
maltrige des r8alités spirituelles” ™ . MNéanwoins, tout risque

voulu par des libertds porte ses chances de salut.

L¥0ccident a choisl de connaltre Dieu par "1'&tude patiente
38
des choses partlculidres” ~. D'allleurs, Spinoza répétalt:
ssons les choses partlculidres, d'autant

. 9
plus nous connaissons Dieu" ~., ELst-ce en vertu d'un ORDRE et d'une

fate

"D'autant plus nous comna

2

egpérance qu2 1'Oceldent se lonce dans cette voile? Il semble bien
gu'un ORDRE donnd "soue Ponce Pilate,” a révelutiomn? le wonde et

& douné naisszunce 3 1'histoire. Par 1l'Incarnation de Dieu dans la
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Ters

onne du I'lls, la imeticre, les choses particulleres, et les

individus allalent Gtre rchaussds en digalté. Pour l'exaucn de

catte question, nous allons donc nous reporter dans l'atzmosphére des

acbats counelliaires sur la double Nature du Christ.



CLRESE THEOLOCIQUE DE LA PERSQLNI
Catte confrontation entre 1'Orient et 1'Occident voulait
i11lustrer le probléme que posent 1l'histoire de nos créations occidentales.
Nous avons constaté que le falt d'incernation propre d l'occident
fait probldme, Non pas qua l'incammstion paraissait superflue
maler? ses inconvinlents Svidents; mals plutdt son orlgine manquait
d'explications. C'est ce qul nous iuvite 2 entrer au coeur d'une

genése théologique de lz Perzonne en Cccident.

Ce n'est pas en historien des relizions ni en th3ologien que
Denls de Rougemont développe cette question. Il seo reporte tout
slmplement aux travaux coaclliaires des premiers siacles de 1l'ére

chritienne oud des débats &talent engezis autour de la double

-

Nature du Christ. Voici comment le probléme se posait a 1'époque
de Griégolre de Naziance:

"conment nomaer les relstions Intra-divines et les relations
de Dieu & l'homme révélées par la venue du Christ, Dieu qui
est Pére en tant que Crgateur, le Fils en tant que Rédempteur,
le Sain*-Esprit en tant que Libérateur? Comment sauvegarder &
la fols la distinction et la lialson de ces aspects? Commant
Eviter & la fois un monothéisme indlfférencié, évacuant le
{adt central de 1'Incernation, et un tri--thiélsne mytholozique
ou rationalisi? Pour résoudre en doctrine ce débat séculaire,
soua la pression croisgante des hirisies et de la Gnose en
pleine effervescence, les Péres grecs et latins ne disposalent
en fait que de notions et de mots 1nadlquats, auv surplus
difficile 2 concilier"49,

D'aprés ce court résumé de Denis de Rougement, 1l s'agissait
de trouver un nom pour l'ensemble des Réalltés révélées par Jésus-Christ,
et de reconnaltre 1l'Incarnation de ce dernler. Apres des dtlibérations

lonzues et parfois oragenses, 11 fut convenu d'appeler cet ensemble
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da REalltfs divines: Un Scul Dicu en Trois Personnes, le Pire, le
Fils et le Saint-Esprit. Ici i1 convient de s'arrd@ter sur le mot

Personne.

L'usage courant du mot personne ne falt pas probléme pour
nous. Evidemment, nous ne savons pas toujours ce qu'il désigne
précisément; mais ce mot est tellement entré dans les moeurs que
nous 1'employons spontnnémeng. Cependant la naissance d'un mot
n'est pas un événement purement arbitraire. Il y a une adéquation
& conserver entre le mot et la chose ou la r&alité a nonmer. Car le
mot choisi devra s'incorporer adéquatement 3 un ensemble culturel;
et lorsque diverses cultures veulent désigner une méme rézlité par
un nom, les scrupules sont toujcurs possibtles. Ce cas se présentait
2 1l'oceczsion des débats conciliaires de MNicé€e. De plus, les partis

Eteient diviads sur la Nature de Jésus-Christ.

Dang des discussions houleusee, les tenants du monothZisme ne
savalent que faire de 1'Incarnation de Di2u en J8sus-Christ. Quant
a certains Péres grecs, l'Incarnation de Dieu faisalent scandale.
Habitués de penser que le corps est la prison de 1l'éme et qu'il faut
s'en libérer, 11s trouvaient difficilement zcceptable qu'un Dieu
prenne la forme d'un corps, qu'll meure et ressusclte dans ua corps
de chair. Dans une perspective platonicienne, ils concevalent assez
bien que l'homme puisse s'&lever jusqu'au Divin; mais de 13 & ce qu'un

Dieu s8'incarne, ils n'en voyaient pas la nécessité, Nous voila donc



retourn? sur le nystére de 1'Incarnetion que nous avons ceruné dans
notre bréve ftude sur 1'Orlent et 1'Occident. D'une certaine maniére,
lc dialogue entre 1'Oricant sycbolique et 1'Occident symbolique

venalt de conmencer avec 1'Incarnation de Jésus-Christ et les

discussions des Péres.

Les uns, en insistent sur la dimension transcendante de

Jesus~-Christ, yCpltaient en quelque sorte la tencence ex—ceornationiste;

les sutres voyeient, deans l'I;carnation de Jésus-Christ et dans
i

gon Ccruandeanent de 1'AMOUR DZ PROCIHAIN, une velorisation réelle

du monde des choses et deg individus. Puisque le Fils-de Dieu

avelt ccecepté de g'lncarner, de mourir et méme de ressusciter,

neabreux Peres considéraieat qu'il fallait absclument tenir coupte

de cet &specu d'Incarnation dans 1'idZe de Dieu.

Mais i1 fallafit conciller les dewx positions, relier les deux
pdles, Transcendent et Immanent, 1'Un et le Multiple (car 1'Incarnation
valorisalt auasi tous les sujets humains)., Les philosophes greacs
g'étalent d2ji errétés sur ce probléme, En effet, ils avaient une
notion profonda de 1'Un; nais 1ls se demandaient comment 11 Ctait
poseible de passer du Multiple & 1'Un. Comme lea Péres de 1l'Egliae,
{1is &tafent en présence de deux ordres de réalltés 2 peu pués
inconcilisbles. De plus, la tentation de réduire 1'ordre du Multiple
& 1'Un Etatit trds forte. WNous savons que Platon voyait dans 1'Un

la possibilit? d'une synth¥se abstraite ou vécue de 1'Origine et de
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la Contingence; mais ce n'&tait pag suffisant pour donner 1'importance
d3girfe par le Christiaaisma au failt de l'Incammation. Et comme le
termo d'un ne suggiralt aucunement 1'idée de relation, les Plres
concilialres ne pouvaient pas l'utiliser pour disignar une Rialité,

a la fols Une et Triple et relife au monde par 1l'Incarnation.

Cependant, "1'hellinisme, comme le mentlonne Deniz de Rougemont,
avalt dégage@ les notions de 1'€tre distinct, c'est-d-dire de
1'Inddividu, et de la permanence de cet @tre 3 travers les modalitis:

- 1 . ;]41 - E . . B4
essence, substances et hypostase . Cet acquils de la philosophie
arecque représentalt tout de méme l'aspect d'unité ou d7inddividualitcé,

trés fuportant dams la Wature de Dieu,

Zn ca acul regarde 1'idée de raelation, les Romains avalent
um mot qul la signifialt bien: persona, Au debut, ce terme d&signait
"le masque do l'acteur, puis son rdle, et de 13, 1'homme Iui-mére
an tant que Jdot& de droits dans la Cité”42. La persona ou le cltoyen
8tait celuf qui jousit uva rdle danz la Cité; tandls que 1fesclave
n'avzait pas de vajeur jurldique et n'entrenalt pas de telles
relations avee la Cité., HMails comacnt un mot sl pauvre de sensg a-t-11
pu passer daus le leagage thioleglque? Je pense qu'il faut attridbuer
gon acceptation ad la rZvolution qu'epérait le christianisme dans la
société romalne, L'8me répandue par le christicnisme révelllait en

1l'esclave la consclence de sa valeur et le mattalt au scrvice du

prochein. Par le fait nfme, 11 se dicouvrait un rdle ct wne



responsabilité, Evidemment, cet gppel n'étalt pas prononcé par 1'Etat
mais par la conversion et la révolution individuelle. Pour cette
raison, les esclaves convertis ne furent pes toujours bien accueillia
par la société dirigeante. Maig 1'élément A& retenir, c'est que

tous, par la foil et la conversion. devenait une persona. Clest la

raison pour laquelle ce mot s'inséra dang le langage théologlque.

I1 convient de noter, cependant, que ce mot &talt "un terme

w43 1es réalitds

purement thfologlque aux yeux des P&res de Nicie
qu'il voulait désigner d&nassait le cadre du terme servant 3 désigner
le citoyen romain. Car leg P8res avaient reconnu qu'en Jésus-Christ
la synthése, Immanence et Transcendance, Un et Multlple, s'Ctalt

parfaitement réalisle; ce qui ne g'd@tait vpas falt dans la philosophie

grecque nl dans la philosophie romaine,

L'Absolu chrétien allait dorénavent se normer Personne. Ce
terre, puisé dans la langue latine, servit par la sulte & désigner
le converti. Anrés Nicée, on parlera de personne humalne. AppelZ
par la fol, le chrétien renaft au conflit et imite au niveau humain
le paradoxe parfaitement assum?@ por Jésus-Christ. Alnsi se légitinme
le transfert d'un Nom th@ologlque au niveau de réallté pour di3signer

le r06le social de l'homme autant que sa dignit& m&taphysique.

La doctrine apportée par le Christilanisme présentalt donc

1laventa~e dlaccuetilir le meilleur de Rome (le role social de 1'houme)
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et de la Grace (la diguité humainc). Cependant notons bien que 1'apport
cariticn ae dlcoule pas uniquement d'unc unlon de deuwx tendances, le
collectivieme d'une part et 1'individualisame de 1l'autre. Le
caristianisme, avee sa doctrlne de la conversion et de la révolution
individuelle, appelalt tout homme dans la liberté et dans 1l'intériorité
& entrer dans LA CO:DMUNAUTE DES PERSONHES. BREn elle, aprés coup, tout
houme comme l'esclave avalt la chance de trouver la dignité merale

qul était celle de 1'individu selon les Grecs, et l'lLonneur de

servir, qui Gtalt celul du citoyen romain. Dans et par le foi, le
chrétien se recommalt sujet spirituel, libre et responsable. Sa

foi lui propose une vocation: 1'amour du prochain. Ainsi, il se
découvre un role; et son engagement libre le rend responsable

vis-a-vis de son prochain. Valorisé en vcrtu d'une espérance

éternelle et confiant dans la foi, la personne du chrétien se lance

dans une aventure d'exploration qui a domné nalgssance & notre occident.
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CONSEQUENCES DE CETTE NOTION DE PERSQHNE.

La temslion, qui allait donner naissance aux &nergies créatrices
de 1l'occident, &tait celle méme iwmpliquée dans les discussions sur
la double Nature de Jésus-Christ. Si nous voulons comprendre
pourquoi 1'occident se caractérise pour une tendance incarnationiste,
nous ne pouvons pas &chapper au probléme théologique examiné plus
haut. Niletzsche lui-méme avalt reconnu que les scilences physiques
n'ont &été possibles en occident qu'a cause du christianisme. Nietzsche
a souvent not&, en effet, l'énorme différence entre la sclence des
pré-socratiques et celle que l'occident chrétien a développé@ par la
sulte. Méme si 1l'auteur de la volonté de pulssance n'en a pas vu
ou n'en a pas accepté les vrales raisons, elles n'en demeurent pas
moins vrales pour autant. In les.examinanﬁ de plug prét, nous cbmprendrons
peut-8tre pourquol un athé ne pou§ait accepter les conditions

occidentales de la sclence.

I1 se trouve donc que les créations de 1'occident originent
d'unelattitude spirituslle de 1'homme. Pour Denis de Rougemont le
dogme de 1l'Incarnation y est pour beaucoup. Trols choses capitales
avalent été décidées autour de cette question théologique: d'abord
la matiére et le corps sont des r&alités; ensulte le temps a un
sens; et puls 1l'homme est une personne., Précisons davantage comment

de ces trois grands choix initiaux découlent nos méthodes.
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RECONNAISSANCE DE LA REALITE DU CORPS ET DE LA MATIERE:

Dang la dlatiaction trés sommaire que nous avions falte entre
Orlent et Occldent, nous &tions arrivis 3 nous demander corment ce
falsalt-11 que ce n'ecst qu'ea Occident que 1'homme sea solt dfcidé 3
€tualer et & travailler une matiére dont les Orientaux Etafent
plutct portés a se méfier. Necus evons d&iE partiellement rfpondu 3
cette question dans notre scuc~titre CENLEEE THEQCLOGTOUL DT LA TTRSONNE,
en disant que l'Incarnation et la Risurrection du Christ se trouvaient
a valoriser une matiére antéricurcment consldérfe corme illusoire.

Que la matiére passe de 1'1llusion 3 la réalité, 11 y a 13, je pense,
un failt majeur capable de changer la condulte des hommes., Si Dieu
est bon, sa créature aussi doit 1l'Ctre. C'est & l'homme qu'il
convient de se convertir pour que lul solt révilé le Bilen de la
Création., Dés ce moment, rien ne doit @chapper & l'attention de
1'homee et 1) n'y a plus de monstres indomptables pour l'horrae.

Alors les sciences deviennent possibles. Le corps humain, la matilre
et le cosmos deviennent des sujets d'étude dignes de la vocation de
l'homﬁe. "Car la création tout enti&re attend, dans une attente
ardente, la révélation des enfants de Dlizu" (Rom 8~195, dit Szint Paul.
81 l'univers attend de 1l'homme d'€tre compris, ¢'est que la rdz2lit&
du monde et du corps n'est pas un obstzcle insurmontable pour 1'homme.
Au contraire, le monde devient pour l'homme une occesion d'affronter
des obstacles et d'exercer sa libertf. Dans son cffort de comprendre
le monde et de s'affranchir des castcs et des traditions statliques,

sa foi le lance dans des terres nouvelles, C'est l'aventure 4'Ulysse



qui affronte les ¢&léments, wesure ses forces contre des adversaires
visibles et Invisibles. Il se lance dans l'inconnu par gout de
1l7aventure parce qu'il n'ignore pas que cette derniére est riche

de promesses, Ainsi travaille le chercheur occidental. C'est un
aventuriler de l'esprit qul a la certitude que son intuition va le

condulre au Riel.

L'histolre d'Abraam présente nombreuses analogies avec celle
d'Ulysse. "Il &tait part! sans savolr ol 11 allait, parce que son
Dieu, sa vérité la plus iIntime, lui disait de marcher vers
1'1nconnu”44. Méme si 1l'appel lui parait absurde, il part quand
méme 3 1'aventure. Il rompt avec la tradition de son pays et
s'&lance vers une terre promise; cette déportation volontaire est
peut-étre le plus bel exemple d'un acte humain d‘incarnation.
Puisque tout phénoméne d'incarmation est ur. acte de 1'Egprit dans le
monde, c’est l'engagement en vertu de la fol en la Parole intérieure

de 1l'homme.

Dans ces conditions, sl les crfations occldentales, come le
prétend Denias de Rougemont, sont un phfénomine d'incarnatlon, elles
régultent donc en nlme temps d'un acte de fol. Car c'est la fol
qul pousse Abrazm & une aventure riche de promesse ou de création.
Toute crdgtion implique done 1l'idée de vocation et d'incarnation.
C'est l'appel regu dansg 1l'intimitd du sujet qui peut faire éclater

1'ordre étzbii et lalsser apparaltre quelque chose de neuf. Ainsi,
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1'idZe de création puccdre la nouveautéd.

84
Pour passer a du nouveau, 11 faut rowpre dans une certalne
mesure avee l'ancilen; 1l ne s'agit pas de tout remverger sur son
passage et de balancer un passi qui dans sa veérité contient das
germes d2 1 avenlr, wmals de crler en vertu de sa libertd, de sa
gubjectivité intériecure. Pour cela, 11 faut d'abord découvrir sa
vocation gquil gerae dans lgac;e le plus intime de soi-mlma. Lorsque

Denis de Rougemont iasigte sur l'importance de 1l'aventure, 1l veut
i

montrer finalement que c'est & travers elle qua la vocation se
découvre et se précilse. Il faut d'abord agir pour décéuvrir la
varité. "Nul hosme ne connaft davantage de varité qu'il n’en
fncarne™ ™ dit Merkegaard. L'acte d'inca.nation manifeste donc en
lui-méme un ant@rét pour la vérlté. Mais on ne peut &tre certain
d'étre dans la vérité que lorsque qu'on a vralment trouvé sa voie.
Découvrons par le texte sulvant curmeant Denls de Rougemont accorde
de liimportance & cette d&couverte:

"Tout de méme qu'il faut trouver sa vocation si 1l'on veut
devenir une personne et pas un simple numéro d'état civil,
Interchangeablao,

C'est au sein de la personne, au plus intime de 1'étre de
chaque individu qu'inquidte une vocation -~ il l'eantrevolt,
i1 la recherche avec angoisse, 11 la découvre ou il 1'invente,
comme & tatoms —- c'est au plus secret da chacun que se noue
1l'acte créateur, que se dévolle peu & peu le sens d'une vie,
et gue l'on touche par instants l'universel. Clest le
particulier, bigp saisi et vécu, qul méne gseul au Tout, et
au Rzl en sof 7,

Pourquol accorder autant d importance 3 cette saisie? C'est que

c'est d'elle, de 1 cffort de 1 homme applliqud 3 découvrir les secrats

]
IS

de toute chose, ot

o

ar 13 mlue 523 propres scerets, quo sont sorties
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nos créations. Pour qu'une science de 1l'universel soit possible, les
chercheurs de l'occident doivent étre Epris d'un esprit d'aventurier
et possgéder certaines mithodes de travail. La tradition des grands
philosophes grecs nous a l&gué les principes directeurs de toute
recherche scientifique: "d'une part le respect absolu de la vérité
objective, mesurable -~ et d'autre part l'esprit critique, la volonté
de remettre en question toutes les vérités &tablies, sans laquelle

11 n'est point de recherche féconde, ni d'invention, ni de Progrés"47.

Mais @i 1'Occidental n'avait pas &té en méme temps un aventurier,
11 serait rest& sur lui-méme, enfermé dans l1l'esprit de sa caste et
incapable de d&couvrir le prochain. Mals pour se lancer a 1l'aventure,
11 faut croi.e & 1l'issue du voyage. De plus, c'est la fol qui
garantit qu'sl y a toujours quelque chose au—deia de soi-méme, méme
8'11 est admis que le centre est dans l'homme. En s'&langant vers
des horizons nouveaux, 1l1s ont rencontré le réel et se sont trouvés
eux-mémes en découvrant le prochain. Et nos sclences sént faites
des vérités que ces aventuriers occidentaux ont découvertes en cours

de route.

N'oublions pas cependant que l'aventure elle-méme vaut plus
que les véritéa partielles et objectives qui nous en restent. Car
ces dernid@res restent des vérités contingentes, et méne désincarndes.
Alors que, pour les créateurs qui leur ont donné nailssance, elles

prenaient toute la vie.
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A cGt& de 1'intérét subjectif de la recherche, les résultats
objectifs opérent des miracles. L'application des sciences procure,
en effet, une meilleure aisance 3 1l'homme. La science et la
technique peuvent amener une libération de la nature et du travail;
certains begoins vitaux peuvent étre soulagés par la propagation de
la technique. Des peuples s'empressent de développer cette derniére;
il semble que la science comme activité créatrice exige beaucoup plus.
La raigon de cela viendrait du fait que la technique et ses produits
peuvent satisfaire les besoins €lémentaires de l'homme; tandis que
la recherche exige de 1'homme son dépassement, une sortie de
lui-méme et une ouverture vers le prochain. Ici encore, nous

touchons le probléme de la foi; 11 n'est plus nécessaire d'insister.

La gcience, comme attitude créatrice, est par conséquent un
enthouziasme qui découle d'une fol en une réalit& objective et
universelle. MéZme gsi, le plus souvent, les résultats du savant ne
résolvent que des problémes &liémentaires de 1'existence, nous devons
admettre, sans prétentions positivistes, que l'aventure scientifique
outre_passe son cadre apparent et s'enracine dans une intuition
incommensurable. Parler d'intuition scientifique en occident se
compare @ tout ce que nous pourrions dire de mieux sur 1l'incarnation
créatrice. Evidemment, 11 y a des degrés. Mais & un certain niveau,
l'aventure de l'homme de sclence n'est nl moins exaltant ni moins
religieuse que celle du philosophe et du théologien. Puisque

Denis de Rougemont soutient que: 'c'est de notre culture entiére,



théologlique, philosophique et politique, que sont nées toutes nos
sciences, ct la technique moderne”as. Nouz n'avons qu'd nous tourner
vers l'histoirc des sciences pour se rendre vite compte que les
grands inventeurs n'&taient pas les hommes les plus dépourvus de

gsens philosophique ct méme religleux. Les vrais hommes de scilences
comme les vrals philoszophes ont toujours eu une réputation de
ré@veura. Méme beaucoup de découvertes sont sorties des spéculations
nystiques de 1l'alchimie; les réves dans l'imaginaire des podtes ou
des originaux ont souvent &té une semence d'intuitions pour la

progfénitura.

Cependant, l'occident n'est pas resté sur ses intultions et
ses réves; il s'est toujours efforcé de les réalfser. 'lLe
réveur diurne,'dit Malraux, rCalise ses réles"ag. Le chrétien de
1'ocecidant est un homme €velllé, un homme "debout' pour utfliser
1'expression que Denls de Rougemont adresse fr3quemment & 1'endroit
de Nietzache et de Wierkegaard. En d'autres mots, 1'Occidental
s'efforce de rejoindre la réalitd (pas toujours) en pleine conscience,
parce que la fol en 1'Autre et en la REalit?d des choses et des
8tres lui garantit de trouver le prochain. Dans 1l'aventure parsemée
d'obstacle, il apprend & devenir lui-nSme le prochain; puisque la
mallleure manidre de découvrir le prochain, c'est de le devenlr
sol-mfme. Voild le sens de la rvdvolution individuelle., Le prochain,
1'0Orient réve de le trouver au terme d'une ascése et d'une sublimation

compléte. "Il s'est voué & 1'Gtude de 1'Ame et des pouvoirs sur 1l'dme

A1~
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— ¢t 41 a trouv® ce qu'il cherchait dana sas recettes da smanesse”
(ﬂjfﬁn;;jg;ﬁrp.ZG). affirma Danias de Rousemont. Oui pourrait mentrer
1'111¢citinitd de cette voie, nquand nos saints et les sapas orientaux

ge roncontrent au terme da leur aventure spiritualle? A ce nrepoa,
1’'auteur a montré, dane les Mwthea de 1'Amour, ainsi que dans 1'Avanture
occldentale de l'hormie, oua nos saints vortent em eux 1'Orient
synbolique en ména teéaups ¢u’ils s'appliquent & l'ocuvre de tranafor-
wmaticu ¢u meude; de ueme cervtsins maltres orientauws Cilouchent

qualquefois dana 1'Occldant eymbolique,

I.'occtdent chrigtianisd, pour qui lo moade nr'est pes mauvals en
gol rmals dfchu, gfest tournt vers une création voulua par Bisu, et
11 a trouvd, lui auseil, une toute sutre riallel: "lo techaiqua, ru
rens 1o plus vaaste, l'ensemble des pouvoira de 1'homme sur le
casmcﬂ“So. Les rfsultats actuels de catte aventure particuliére
perzettent de soulager bien Jdes miseres humaines. L'Grieut le
comprond maintenent. Mais cette valeur na guiffit pas pour garantir
notre supérivrictl, Car notre aventure est partie d'un Lvenewent,
et lul geul peut la valider. D'sbord, 1'incarnaetion du Fils de Iiaeu
est Jn roule preuve Bternelle de la réalitl du monde et des personnes;

ensulte la Risurrecticn, qui est gussi une inage propultique de la

réaurrvection dea 12 chair 8 la Tin Jdes Temps.

Les philoseophes qui ont tentf Jde montrer les conditions 8 prioxi

de la selence, sang uwentionney ca fsit capltal, se aunt butlis sur un
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probléma &piathimologiqua inaurmontable. Que toutes les conditions 2
priozi de la sclence ra2aident doans la Raison Pure, comme 1'a vu Xmmt,
ne rend pag comnte du myst@re de da2ux aventures diféirentes. La
Raiscn da 1'Oriental n'est en rlen diffirente de celle de 1'Occidental

christianisgd. Aussi la w3fiance de Kant 3 1l'2gard des réalités

erniriques est una attitude oriemtalisante.

Les marxdstes, pour leur part, tout en ge dézagcant de la pensée
chrétienne, lul ont pourtantlpopié son MILLENIUM, son eschathologie.
C'est qu'on ne peut pas donney une parfaite justification de la
science et du traveil gans penser a une lih&ration finéle; pulsque
tout effort créateur ct scientifique est dZj3 un acte libérateur,
L'hormme doit croire a la r3slitéd et & lo transformation possible du
monde pour s'y engager; et seule une espfrance finale peut réellement
soutenir son action. C'est ici que pous pouvons trouver des points

faibleg dana 1'hdr3sie du matdrialicme.

Le matérialisme, par sa fol absolu dans la techmique, oublie la
plupart du temps qu'elle est née d'un contexte culturel. 'Les grands
inventeurs de tous les temps, mentlonne Denis de Rougemont, n'ont
pas &té des technicicens au senns &trolt, mails des poétes, des
philosonhes et des réveurs, quelque feis des th&ologlens, ou des
peintres, ou des touche-a-tout' 21, Celn, le matérialisme ne le
reconnait pas. Mals en mime temps 11 {gnore qu'il se nourrit des

restes de la culture, Fn limitant celle-cl et en concentrant tous les
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¢ervoaux dang la rocherche technique, le matérialisme "STERILISE LES
SOURCES VIVES DE LA TECINIQUZ"®2, Ren& Guénon, dans son 1livre La Crise

du ¥onde Moderna, a démontré non sans angoisse que "certaines sciences

modernea reprisentent véritablement des "résidus" de esciences
anciennes, aujourd'hui inccmprises"53. Comparativement & la
métaphysiquae, nos diverses sclences ains{ que la technique seraient
d'une {importance cecondaire. Evidemment les sciences peuvent prendra
une importance majeure lorsquza la métaphysiqua n'est plus le

régultat d'une expérience intﬁitive ou aprés qu'un Kent 1'al d&clarfe’
impossibla. Cr, “pour Aristote, ajoute Ren& Guénon, la physique
n'étalt que "seconde" par rapport a4 la mftaphysique, c'est-d-dire
qu'elle en &tait dépendante, qu'ella n'était au fond qu'une application,
eu domaine de la nature, des principes supirieurs a4 la nature et qui
ge réflétent dens ses loia" %, Par consfql ent, le matérialisme et

la civilisatisn technicienne risqua fort de perdre le sens de sa
démarche 81 les chercheurs sont coupés de tout recours aux principes
supéricurs et de la culture, qui a la téche primordiale de conserver
le neilleur de 1a tradition. De plus, par gon menque de fondements
spiriturls, les sciences matfrinlistes s'enferment exclusivement dans
le monde du changement. Afnsi, elle na rencontre plus rien de
stable, sinon qu'elle est xrdduite A des probabilités cu & des

constructions purement hypothftiques.,

.Ces propoz n'avaient pas pour but de réconcilier deux auteurs,

mails de montrer tout simplement que ''le matfrialisme eszt un point de
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vua typlquenment polfmique, consistent & nicr 1'Egprit méme qui avait
permis de valoriser chair et matiére“ss. Meis au fond, qu'est-ce que

la chair et la matidre?

D'chord, nous pouvong dire qua ces réalités sont l'univers du
possible que 1l'homze pcut explorer d'une manidre contemplative comme
le font lee orientaux, ou d'une mani@re scientifique comme les
occidentaux s'efforcent de le falra. Certains diront qua ces
réalités ne couvrent pas tout l'ensemble du récl concevable et
explrimentable per 1'homme. Mals alors, 1ls oublient que la chair
déaigne, pour la tradition et pour Saint Paul, le tout de 1l'homme
. (corﬁs, fma, intellect) dans sa r€alitd naturclle et déchue56. Tondia
que L'UOINE NOUVEAU, pour 1l'ApOtre, ne se )aisse pas salsir dans
1'ordre concepﬁuei: c'est la PERSONNE, lMais remettons & plus tard

1'examen de catte question et examinons maintenant ce qu'est la

matiere.

La matidre, cette réalité trés tangible, sur laguolle s'appuie
1'h€rieiec matfriclliste, est en train de clider sous nos pas. Les
travaux des plus Cminents gavants, corme Linstein, Openheimer, et
quelques autres, tendent & nous montrer que le moude phénoménal
n'est qu'une apparence. Non pas qu'ils nient qu'il y ait du réel
dane les phé&noménes, mais ils affirment que la matidre peut changer

en &nergle et vice versa.

Lea découvertes de la science contemporaine ont done eu pour



offet de renettre en question les critdrea classiques du matérinlismal

-

Mafatenant, les homaa Jo gsefonces aifricux et da qualques régipaa
politiques auxquals £ls appartienmant sont bien oblisfs de reconnaltre
que la matiére (en prenmant 1'atone coame base) a la facultéd d'8tre

a plusicurs licux 2 la fols (sen uhiquitf), qu'ella peut 8tre
invisible (puiaqu'on a jemals vu d’atome) et qu'elle corporte, d'anrés

les travaux d'lleigsenberg, une certalne marge d'inddtermination, ot

l

enfin 1'immat¥rialité qu'on npmne aussi Juergle. Or, la matidre,
depuis lea développements de 1'éuergle atomique, "a revétu précisinant
les attributs que les matérialiates penaaient étra ceux de I‘Enprit”sa.

Par le fait méne, les spirituanlistes sont tombis euz-aussi dang la

coalueica.

L2 raison de cotte confusion des spiritualilstes riside dans

le fait qu'ils voyadont dans L'udiquitd, 1'inviaibiiies, 1'dnd*termination

et 1 inmatlcdalitd las principes spirituacls ultines, sinon Dieu lul-méme.
Comae coux--ci s'amliquent aussi 3 1'endroit de la matildra, la
domaina de cctte derntlrz ne constitue-t-elle pag ea méne temna la

corps de Dlea? SI1 tella ftait la vEritd, Dieu ge raudneralt 3

1'ensenble dea phinondnes, et nous n'aurfong plus besoian de porlar
de Dieu ot da 1la Liberté. D'atileurs, touchant cetta derniire,
certains philosophes oat pens®, en s'anpuyant sur le princine

d'indétermivation d'Feilsenberg, qu'il y avalt de la lihertd dans

la matiera: 'mals, de répliquer Deads de Rougemont, n'est-ce pas

46~



-47-

ednettre du méma coup au'il y aurait sussi de la d&termination
jusqua dans l'esprit”sg. Nambreux sont ceux qui en penseront 1'{mpossi-
bilité, nlors ils sont prifs da sa riférer a la définition traditionnelle
de la chair que nous avonsg citde plus haut. Pourtant, il existe
une fagon de résoudre le probléme; voici la solution de 1'auteurt
‘11 foudrait alors dissocier bicen plus radicalement qu'on
ne la fait d'ordinsire la pensfse hunaine et 1'Esprit (mind and

Spirit). Et ceci reménerait la pensée sous le régne de la
Loi, c'est-d-dire dans la,.chair”, tealle que le dé&finissent

1%

safat Paul et l'ivaapile ~.
Catta dicsoclation plusiradicalc dans le paradoxa de
1'Incarmatioa nous rend plus eritiquae sur certeins ccuples d'opposés
connus cens la philosophie grecque et qul se sont multipliés auy
cours de 1‘histoire de 1l'occident. %ufin, dans 1'esprit de Denis
de Rougemant, cette coupure raméne nos sciances et nos phillosophles
au niveau de 1l'inmanence et sur le terrain que nous prétons souvent
aux Orientaux. ¥ous les traitons d'immanentistes; at finalement,
nous les retrouvons avce notre physique, qul tend & nous montrer
que le monde pufnoménal n'est plus qu'une apparence flottant aur du
vide. Toutefols, derriére cette Mava des Iincous retrouvée au
terna dfun voyage iucarnationnist; revient ssns cesse la Question
d'un Aillcurs absolu. Enfin, qu'y a-t-1l derriére ce voile de la
Mayal? Sans reldche notre eaprit vient buter contre la transcendance,
s{ bien que cette dernidre demeure la plus profonde #nigma qu'om

afiirme sans la rajoindre parfaiteument.

En mettant toutes nos scilences, elnsi que celles de 1'orient sur



le rapport de 1 {mnanence, nous Eprouvons la nostalgie d'une distance
Infinie entre 1'homme et le Transcendant. Da plus, sl la ascience
n'eat qu'une “vole nixativa' qui nous conduit & l'Iuconnailssable,
1'aventure da 1'hame n'est-elle pas vaina? I1 faudrailt se demander
g8l les recherches et les erfations hunaines nouvrvaleant se poursuivra
gl la olparation Jtalt auzsi absolus.

Mous uvons essayl do montrer que 17¢lan qui avalit donné nsiecance
a wotre aventure résidalt dané le paradoxe ce 1'Incarnation, et que
ce dernier Stabliscalt un rapprochement de Dieu vers l'homme dans
la mesure de la montie de l'homme vers Dieu par 1'amouf du prochain.
Par coasiquent, ce n'¢at que d'un point da vue logique que a'opire
wie goicslon radicale entre fmmancnce et transcendance. La sclience
sa situc sur la rapport de 1l'immanence en vwaiscn de le lopique de
ses néthodes qui la rend pogsille. C'est ausal parce que la logique
eat prisonuiere da l1a Lol qu'elle ne peut saisly le nom de Dicu
donn® par la Revélation. le texto suivant de Denis de Rougemont
résuue assez bien, je pensa, ce qgi reléve du donmaine de 1'immmanence
at de ecclud de la transcendance:

“L'infind et 1l omaipriscuce, l'ordre et gson principe imnusble,
14 presciance et la totallth, ces attributs maleurs que les

grondes religlons avaient concus comae ceux du Dieu sunréme,
la phyelque ¢t La nathimatique peuvent les tranafirar au Cosmos.
Maias le Dieu que prieat les chritiens est celui qui s'est

a
fait connafitre par cela justoment cdue la science ne connaft

pas. et ne pourra jamais ni intégrer, nl réfuter comma illusolire.
't ¢'est la seule difinitian de Ei?i donniec par sa t’vilation

i
; = . N 0
en Jiégus-Chrizt: "Dieu eat Azour 5

e . e o ae e e e e - . e
B R O T T L T I Bl P e SR Y A S 2 NS ol el




Mémo g1 la rechcrcuc des secrats du corps, de la matiére et du
Cosmos 8¢ situe au niveau de 1'imaanence, l'acte crlateur de 1'hoome

tranecende son propre domaine par 1la main qu'il tend au prochain,

Pans un acte &'anour & 1'Cpard des persounas ot da la crlature, 1'horme

participe a 1l oeuvrae translliguratwice du mouda.

C’est cot effort crfateur de 1 homme qui falsaft ddre &
Teilhard de Clhardin qua "la Matidre se divise ea Jdeux zonea: 1'uno
dépassée ou atteilnte, vers laquella nous na gaurioas nous retourner,
ou sur lagsuelle nous ne saurions nous fixer, sans descendre; c’est
la rone de la matldre PRISD MATERISLLIENT ET CUAMNELLIMEST, 1'outra
prisentia & wog efforts nouveaux Jda prozres, de recherche, de

concuadte, de 'divinicatlon’: e'est la zoue de la matifre PRISE

SPIRITUELLL?SNT'6'. Cette division de la Jdatléra congue par 1'auteur

du dilieu Divin sontre que l'effort criateur et incarnationniste de
1'homme est une cccasion d'élivation et de transfiguratien de 1'honne
luf-méme, Toute attitude de recherche de l'homue vis-a-vis de 1a
crfature n'est done pas voine pulsqu’ellae change 2a face du nonde en

-

y laissent plnitrer la transcendance ou en £levant 1l'immanence, dans

1z petieace et l'aspiration, & la dlgnfté Jde la trasscendance., Teilhard

ne voyalt pas 18 une réduction efnpliste du Paradoze; {1 a assez
nontré cenbien leat et difficile ezt le cheninement sur la 'voile
royale do la Croix" pour nous convaincre que s solution dépasse
celle d'une logique simplement econceptuclle. D'ailleurs c¢'est en

Oméza qu'il vovait le rialisation parfaite du Paradoxe.
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De méme, la distinction plus radicale que jamais, que donne
Denis de Rougemont, entre Immamence et Transcendanca vige d'une part
& &teindre les prétentfons de 1l'homme & 1'absolu de ses dicouvertes,
et d'autre part 34 encourager la racherche au maximum. C'est dire que
Denis dae Rougemont ne partasze pas le clan des pessimigstes en face de
1l'aventure scientifique. Il préfére se ranger 'dans la catégorie des
activistas aans 111usiona“63. I1 le prouve par scs nombreuses

conférences de caractére scientifique et par son poste de dirccteur

éu Centre Europlen de la Culture.

D'apréa lui, 1l'cceident doit pousser son aventure scientifique
a 1l'extréme. Que l'homme dfcouvre que "1'infini", "1l'omniprésence”,
"l'ordre'” et son "principe {mmusble"”, 'la proscience" et ''la
totalité" sont du domaine de 1'immanence devrait motiver davantage
la poursuite de son aventurae exploratrice. Lorsque ces principes
8taient présentés comme appertenant au domaine de 1'Absolu et du
Transcendant, ceux-ci &talent réputfe inconnalsssbles; et 1'homme
qui osait franchir ce voile n'était pas toujours bilen vu., C'est une
des raisons pour laguelle le créateur ou l'inventeur a toujours
passé pour rivolutionnaire. En franchissant le cadre des lois asdmises
par les Ececles et par les cestes, 11 a la plupart du temps sem? la
confusion dans ces milieux sclérosés. En fin de compte, si
certains créateurs bien intentionnés ont passé pour rdvolutionnaires
dans les deux sens du terme, c¢'est peut-8tre parce qu'on s'est trop

souvent mipris sur le sens et l'étendu de l'immanence, et qu'on
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reportait las viritables attribute do cotte dernicére au domaine du
Transcendaat. Coune ca dernler no peut faire l'objet da l'expfrience
scientifique, les attributs de 1'Immancnce erronfuent transpoads &
Dleu &talent absolument I{ntouchebles. Dons de telles conditions, la
science ne peut progresser qu'avee lenteur. Car, egi leca mots ot les
mithodes utilisles pour falre l'8tude des phiaomines empiriques ne
sont pas dignes de 1‘'homme, nous gommes ¢n prisence d'un nouveau
maniciiisma. Le manicadisma traditionnel consigtuit & affirmer qua

le monde est le Hal en soi; ie manichéisma moderna veut faire crolre
que les méthodes de recherches et que les principes qul permattent

ces recherches sont mauvais en soil. Pour que les travaux scientifiques
se divaeloppent, 1l avait d'aboxrd fallu feoire asauter les tabaus &
1'cudroit du corps, de la matitre et du Cugmos; pour qu'ils ce
poursuivent dana l'eanthousiasme, des penscurs sc doivent de moatrer

la 18pitimit® do nos méthodes de recherche et de tenter d'en découvrir

de nouvelles pour acclléver le progrés.

Dana cette ligne de pensfe, la révolta des trols derniers
sldcles vis-A-vis da certaines valeurs spirituelles n’est peut~Etre
pas toujours aussi anti-chrfticnne qu'on 1'a prétendua. Par
exemple, le positivismao a pu durcir sa thése, et constituer ainsi une
sorte d'hé€risie; cependant malgrd sas postulats agnostiques, 11 a
nia lec doigt sur la réalit® de la "chalr", tandis que bilen souvent un
spiritualisme abstrait avalt peur d'y toucher paxca qu'il considfrait

qua le corps est la prison da 1'dme et qua la watlira et le Cosmos sont



peuplfs da dfmoms. Lo rositiviena a ozl affrontor ces rfalités
tohouea; et, de ca falt, 41 a larzemeat contribuf & 1l'aceflération

deg recharches selentifisues. Ln a'cfforcant de dfmontrer la logique
de la nithode scientifique, 41 a suocits un {ntlr&t nouveaun pour
1'dtude deg nhidnon@necs, lequel intdrét a aussi permis le d%veloppement

de la techmique,

Maintenant c'est la technlaua qui est Jevenu la sujot tgbou.
"Toua les penseurs du si3cle, dit Denia de Nougenomt, oﬁt modulsd 1'un
aprés l'autre un long cri d'engolsce davant le uonde modorne livréd
gux loils inezorables dez machiues"SA. A force da démnoncer la technlque,
113 lui cnt donné une sorte de réalit? dintrinséque, une personnalits
dangercuse =i elle-mine, Pourtant la tecknfque cst unc crédation de
1'homma; 11 Iui a domnd® nalssance en essayant d'appliquer dans la vie

vraticue lea lola déccuvaertes 3 partir da le "chair". Siunla

procegsus d'inecarnation.

Haie gi 1a technigque est mauvelse parce qua ges loils et les
faergles qui l'actionnent viennent de la llature, n'avons-nous pes

13 un manich@isme qul auralt sculement chansé de forme? D'autre

4

part, ci ncus attaquons le savant qui d8couvre les lois de la ''chatr”,
ne mettons-nous pas cn doute toutea attitude criatrice, toute

catreprise de d8passasent? Ceg Interrvogetions parlent par elles-mndnes
et nous prouveant que 1nous ne pouvens pas sller trés loin dsns le sena

d'ane eritlque nfgzilive de la technlque. C'est en ne tanasnt sas



coapte du falt de l'Incarnation qu'une telle critique peut aveir du
succés. Quant & savolr gl la techolque est mauvaise en elle-méma,
Denfs de Revgement cvait dCja eo réponse au lenderain d'Wiroshina:

"La Seabe n'est vas dangercuee du tout. Clest un objet.
Ce qui est horriblement dangereux, ¢'est 1'homme. C'est lui
cul a fa7t la Bombe ot se prinare 3 1'enplover. Le centrdle
de la Jonmbe est unme absurdité., On nomme dez comités pour
1a retenir! Clest corme gl tout d'un coup on se jetnit cur
une chailse pour l'empécher d'sller casser les vases de Chine.
84 on lafcae la lMoule tranquille, elle ne fera rien, e¢'est
clair, Elle ge tiendra quoite dans sa caisse. Gu'on ne
nous raconte pes d'kisteires, Ce qu'il nous feut, c'ent uu
contrdole de 1'homme' 'V,

"Ce qui est horriblement dangereux, c¢'est l'homme''. Car "LE
MAL H'EST PAS DANS LES CHOSES MAIS DANS LYHOMME"60. d1t Denta de

Rougemont en g'inspirant de 1'Fpitre sux Romains. Le mal ct

1'utili{sation dea machines & des fins condamnables est 118 & "notre
1iberté qui n'est pas un droit, mais un risque 3 courir & chaque
tnetant'®7, Le mal tient & notre conditicn d'homme. "Il est dans
notre esprit, n'existe pas allleurs, et c'est 13 qu'il faut le
combattre®8, Et c'est parce que 1l'hcmme a "le pouvoir da suivre
l'ordre -- ou de tricher”ﬁg--que la technique peut devenir 3 ses
yeux si redoutable, A cause de la libert&, toute chose pour 1l'homme
est ambivalente, de la méne maniére que Tellhard de Chardin établissait,
selen l'effort de l'homme, une division dans la Matiére. 81 l'effort
de 1l'homme fait partie de 1'effort divin pour soumettre la Hature et
les machines sux volontés humaines, {1 'suit 1'ordre' et travaille
dans la sens de la matiéra "PRISE SPIRITUELLEMINTT"; si, ou contraire,
son effort procéde de son orgueil, il triche et s'enchaine déns 1a

matidre '"PRISE MATERICLLEMENT ET CHARNELLEMENT".
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Comme l'homme a toujours la possibilith dp choisir, toutesg ses
inventions, les plus utilitaires et les plus merveilleuscs, peuvent
Etre mises cu service des passions corruptrices et meurtriéres de
1'homma, Una inveaticn de 1l'horma qui ne lui donnerait pas la
possibilit? de choisir serait une belle invention du Diable; car

1'homme qui a perdu le pouvoir de choisir a aussi perdu la liberts.

Dire qua 1'homme eat esclave de la machine n'eat qu'une manidre
abusive da parler. Puigque la technique et la machine sont parfaitcment
innocentes. Elles n'ont jamais rien fait par elles-mémes. L'homme
ne peut €tre esclave que de ses passions ou des passions de d'autres
hommes; c¢'est donc lui le grand responsable. L'ouvrier tayloriss,
travaillant & la chaine, n'est pas esclave de la machine mais de la
passion de d'autres hommes a produire toujours plus. Et c'est parce
qu'on avait oubll@ le facteur humsin et la dignité& de la personnas
humaine dans les plans de rendement que des hommes eont devenus, selon

le mot de Marx, ""le complément vivant d'un mfcanisgme mort”70.

Dans un monde wmenacZ par l'entropie ocu par le refroidisgerent da
ses Bnergies, 1l'homme ne peut plus dimissionner devant la vecherche
nécessaire de nouveaux moyeﬂs da survivre. 651, en se basant sur un
certain moanichéisme techniciesd, nes contemporains cessalent de scruter
dans 1'homme, la matiére et le coomos de mouvellas aources d4'é&nergles,
nous pouvons étra gsaurfs qus celles dont nous dispescns pour le

mozent ssront trés vite &pulsfes., Des statlstiques nous avartissent
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que les rlgerves en pftrole et en charbeon sont Iimitfes, D'ici

quinze ans caviren, ces rouasources wanqueront; catre temps, l'homme

a le devoir d'apprefondir & 1'extrdiaa co monde du corps, de la matidre
et du cosmos pour riveiller leurs €ncregies endormies. Sinon nous
ecrons exenfs & consentir au suiclde collectif. Ce n'eat qu'un
ezemple pour filustrer que l'homme ne peuwt pas, dans notre ecntextn
actuel, g'asseolr sur scs lauriera. Lez baesoing créés par son esprit

i T - o ne | B Peage gy
AT 58 Techaique LOVLES

]
Pt g

ct se dipasser continucllement & travers

ges criiations pour le maintien et 1'avancement de son orgenisation
|

scciale et pour le progrie perscnnel de chacun,

Souvent on dit qu'll faudrait retourner 3 la nature. Cela nous
Cviterait teur les cofforte & dépenser pour la poursuite de la rechercha.
Yais, en somae, on veut revenir & la nature comre on court aprés
les Paradie perdus. C'est qu'on ne nense pas que cette régressionm
{mplique la nigation comrléte de nos culturea et de nos moyens techniques.
Pour répandre cctte worale de la pacsivité et de la démission 3 1'égard
des r8alités concrétes et particuliéres, o1 se sert précisiment des
moyens techuirves fmpeaschles dnn§ un Gtat de nature, Ensulte, il ne
faut paa confondra conditlons naturelles evee le réve de 1'4dGal
paradisiaqua, lequel n'est pas perdu mais 3@ réaliser. Il ne s'agit
pas de s'illusionner mais uwnicuement de croire qu'un idéal peut

k4

s'actunliser.

L'acte ect un des principes privii#;i8 de l'cceident; zu sens



exietentiel et chrétien, 41 dBsigne 1l'incarnation quend 11 est marqué
par la fol; 11 participe A la tranaformation du monde, L'homme de
sclenca et, dans une certaine nmeaure, le tachnicien travaille & cette
trensforuation. Leurs fnventions rfveolutionnent nos manizres de
vivre, Ellez gmfliorent nos conditions de travail et laiscsent plus
d'hevrea dicponibles pour les loisire. Denis de Rougemont csnare
qu'avec une techanique développfe gu maximum 1'homme pourra consacrer
plus de tesps au dEveleppomzat de ces centras diintérét, Unez telle
orgzanlsaticn ne donnera pas ﬁour autant une zociftf du jeu et de la

i
congomnmation mals plutdt celle de la cultura et de la recherche. Fn
effet, 81 l'homme peut satisfaire 2 mes besoing €lfmentaires en
quelquss heures de traveil hebdomedaire, 11 dispose du reste du
temps pour s'sdonner A des recherchos qui fusqu'ict ftafent relfgules
au domeine da 1'utopile. 11 y a quelgues enndes, 1l'aventure de
1'espace se limitait gux réves de Jules Vernes. Co quil s rendu
pozsible la conqufte de la lune, ce sont précisément nos machines qui
dininuent le noxbra d'hoomes nfcessafires & la production de nos
besoins &lémentaires. ''Ce n'égt pras en fr:dnant les progrés de la
technique, mais en l'eccélérant, éua pous gcmmes parvenus, dit Denis
de loagenont, zu geull d'une dra nouvelle, cette dre qul doit et paut,
progressivenent nous pernettre non plua.neulement d'entliorer la
condition prolfrarienne, reis de la suvpprimer, & la limite"7l. A
prizent nous prenons conccience que l'avtematisme des machines,
longtewmps accusé de nous mpservir, peut devenir libfrateur s'il est

poussf A la 1linfte. Avee 1l'autometion, l'homme n'aura plus qu'ad




surveiller la bonna marche de gaes robots. Qusnt & la bonne ou
la mauvaise utilisation que 1'homme peut en faire, nous avons dit

qu'elle Btzit 1ife 3 la libLerté.

L'auteur de 1'Aventure Occidentale da 1'Homma n'dgnore pas
que l'exportation de nos machines pose certains problémes. Il
remarqua que les peuples &trangera ont le loisir de pointer vers
nous les machines de guerre que nous leur vendons ou que nous leur
avons parmis de produire. Mais, en plus, l'implantation de nos
machines en terres Ltrangéres apporta des problémes de culture,
Nous-mémes, lorsque nous réagissons & l'endroit de 1a.technique,
nous le faisons, d'sbord parce que nous n'avons pas encore xendu
cette derniére docile & ses fing les weil.eures, ensuite parce que
1'{nplantation d'une technique nouvalle erige de notre part un
Elargiasement des connaissances culturelles, Lorsque nous exportons
nos criations dans une civilisation différente de la nétre, nous lui
livrona des produits résultan; d'un engemble da facteurs scientf{fiques,
culturels et spirituels. Ainst nous 1uf {mposons notre occident par
lo bisla d'un instrument dépourvu d'intériorité., En d'autres mots,
nous lui présentons l'écorce extérieurs de notre civilisatiocn. Un
pays sous—développl peut s'étommer des miracles de nos machines mais
11 ne sait pas s'en servir. Pour s'en rendre capable, 1l doit sa
mottre & 1'8cole de l'oceident, Ce quil entraine dans bien des cas
des yévolutions culturalles et sociales, sinon le cahos collectif,

C'est ce qui fafsait dive & Malreux dens ses Antimimoires que 1'Inde
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eet cn trefn de rerfer za culture, qu'elle a'occidentalise en somme.
Nous dfceuvrons donec, une fois de plus, que nous sommes RESPONSATLES
vis-a-vie de nos criations et que cette reaponsabilitf est 1life &

notre idfal particulier de libertd et 3 notra foi.
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LE TE¥PS A UN SENS:

L'occident se caractfrise aussi par une conception particuliére
du temps. Avec l'Incarnation, la ort et la REgurrection du Christ,
le fagcon d'euvisager le temps a considérablement chang&., En effet,
nous avons en Occldent une conscience de l'Histoire. Celle-ci as'est
constitufe avac le peuple d'Isradl et a connru son ach8vement avec la
Résurrection du Christ qui est 1l'exemple parfait d'une victoire
absolue sur le¢ temps. Da plﬁs. 1'egpparition du Christ est un fait
Unique: ''une fols pour toute;" gelon ls Parole de 1'Ecriture, la
Passion du Christ s'est opdrée. Ca n'est donc pas un &vénement
mythique, mais un fait historique. "S$'il pouvalt se répfter,
revenly comne les salsona, dit Denis de Rougemont, il n'appartiendrait

pas & 1l'Hdstire, mais au Hythu"72.

Antérieurenent au christianisme, presque toutes les cultures et
les civilisations, qui ont enseisné des thtories du temps, décrivent
un temps cycliqua. Représent& par le cerxc’e ou le serpent qui ge
nord la qucue, le temps cyelique est celui de 1'immanence et répite
lec cycles infinis de, nafcsance - vie - mort - renaissance. Une
telle conception du temps ge conceptualise souvant sous la forme du

Retour Eternel et donne suite & la m&tempsychose.

En soi, le temps cyclique est dynamique; & partir de lui, nous

pouvons constater le nouvement, le chengement, l'&volution et méne




préveir des transformations ou sein de 1a matildra,

¥ais unae telle couception du temps court toujours le risque de
sa conatituer cn Absolu; en fafit 11 y a heaucoup de virité dans la
conception eyclique du temps; mals du moment qu'elle se constitue ea
Absolu, 11 n'y a plus possibilité de Progris, puisque les véritls a
venir sont baglica sur le retour du méme, sur les véritls Jdu passi,
Ainsi 1'Absolu est ramenf A 1'immanence et 1l'Histouire devient, de ce
foit, 4mpossibie. Car ce qui la rend possible, c'est la vEritié des
uniques qui reproduisent &8 un niveau humain le paradoxe de

1'Incarnation.

Lorsque les cyvcles de 1'immanence prernent le carectdre de
1'Absolu et de 1l'&ternité, 1'homme n'a qu’u se conformer aux rythmes
du changement de 1'immanence pour entrer dons le roysume des Slua
du Retour Eternel. Aussi 1'horme peut garder un resnpect absolu pouwr
les lois de 1'Univers, mnis 1l reste tout de mé@ne dans 1'irmanence,
Et tont qu'il ne fzit pas apnel 3 un Dieu tvanscendant tout ordre de
réalitd, le dieu au'il prie est celui de 1'immanence et du Fetour
Eternel. M@&ne, je ma permete de penser que la contemplation qui en
résulte eat produita pazr 1'émervelllement de 1'hormae vlie-A-vis de ses
pouveirs naturels ou des rfseaux constitutifs de son étre physiqua et

aniniquae.

Loraque le temps cyelique est la loi da 1'Absolu, la salut s'opdre
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normaleuwant par l'ex-camation, tendance propre & 1l'Orient que rnous
avond déjd soullgnfe. Catte ascdse se tradutt la plupart du temps

par la dfsir de 1l'homme de sortir de son indivicdualitd pour accéder

a2 1l'universel et su rythme harmonieux de l'Univers entfer. C'est
parce que l'harmonie universelle est congua corme la N¥alitd derniére
que le wode de l'incarnation c¢st {llugscire et doit €tre sublimf, Cer,
dans cette perspcctive les rfalitfs 1llusecires Jdu corpa, de la mstidre,
sont les nunifestetions lea plus grossiiéres des rfalitls fternelles

du cosmos. Dans ces conditiéus, 1l'homme n'a pas & se prloccuper de

ces manifestations tres secondeirez. Sa grande vertu, c'est le
respect de tout; son vice, sa passivité couslfe par ce resgpact religleux

8 1'égard des lois qu'il consildire corma Eiernellee,

Cette illustration nous montre que l¢ retard sclentifique des
orientaux est 11€ dans une bonne mesure & sa concoption du temps. En
somme, nous ne pouvons pas dire que leur conceptiom du temps est
statique, mals ca qul l'est, c'est leur attlitude & 1'@gard du menda
empirique. S1i la rfalitd de ce monde n'avalt pas Gté attestfle par
1’ Incarnaticn du Christ, qui est um acte ebsolu, on peut prisumer que
la ccaception universelle du monde saralt demourfe orfentala, Tn
consfiquence, nous ne pourrions pas parlar de sciences des phfnormfner,

de technique et d'Iistolre., Car ce qui a dona8 1'Glen 3 notra

aventure sclientifique, historique et cathropcleogique, c'est 1'Incarnation

d'une part, et, d'autra part, la Efsurrection qui est ls preuve

ternells que le tewps paut @tre plelnement ascum&. Les découvertas
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gclentifiques qui renvercent les d&écouvertse entlrieures sont la marque
d'un pregrés, d'une victeire sur la temps clos. De mére, notre histoire
ast faite de personnes qui ont opfrf ume sortia du temns de 1'{mnenencs,
ot qui A force de dépemssenment redonnent 8 1'hunenit€ 1'eopolr d'un

dfpaggement finnl,

Cependent nous pouvons étre certaing que les Orlentaux dftiennent
da profondes vEritfs, réno &84 nous dAnvons &tve rnofnz ccefdentalistes
que Denis de Rouzemont pour 1'admettre. Leur concepticn du temps
n'est en ricn inférieurc A celle que noz hommes da sciences utilisent.
C'est uniquerent 1'8lan aventureux vers le prochain ou vars 1'Autre
qui trenaforme le sens dcs lels et les surdétermine aous la pouzafe
de le transcendance. Cet &lsn qui n'est pas conceptualisahle et
gu'on nomme hebituellement fol et amour fait entrer la trenscendance
dans 1'irmanence des personnes humaines. ("Nul homme ne connaft

davantage de vérité qu'il n'en incerne”, dit Kierkegaard).

11 faut surtout retenir que la conformation parfaite aux rythmes
de la ncture envisacréa comme Eternclle souds 1'&tre 3 1'irmananca et
entraine une passivit? & 1'fApard du monde des choses et du prochain,
Alors, 11 ne reste plus de place & l'Histoire., nt daventagze 2 la
personna. Car 1'fistoire a pris nalssance evec 1'Unicitf nrophétiade
et rralisfe de 1'Incarnation de la Tersonne du Tils de Dleu, et ella

se poursult avee l'unicitd des prerzonres qui s'efforcent d'imiter le

paradoxe de 1'Incarnation., Pour le convertl, 1l ne s'asit plus
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d'{mftar & la perfection 1 harmonic universelle das cycles naturels,
nais de gs'encager sur la voia du Christ et de s'efforcer de econcilier
das maintenant le Paradoxe de ca Perconne d le fois Tumancente et
Trenscendante, D'une certaine manidre. le meseagce da 1'Dvancile a

opfrs une rupture dang 1'eboolu d'une conception cyclique.

Cependant la dimension cyclique du tezps ne disparaft pas pour
autent. C'est son inmrortance qui devient secondeire Par rapport a
uﬁe Viritf absolue at trangcendmte. Comme la temps cycligque ezt le
temps de l'irmanence, le chrictisnisme n'a pu faire autrement que
de 1l'intéerer dans son année liturpique. Ce temps de 1'immanence,
corme la Lol pour Saint Paul, ne dfsparalt nas, mels, pour le
croyant, 11 change de forme et est transfisuré par 1'lmour. Ici,
nous verons e toucker le parsdoxe de la religion naturelle et de
la fol, neradoxe que Uenis de Feougemont trnite & diverses occastens/3,

(Cf. L'A0T, Mythes de 1'Amour, 1'Amour et 1'0ccident).

Une victoire sur le temns entrafne asuzzi une métamerphesze
anthronolenique, Fa effet, tout dfnaszzment sur le temps de 1'immanence
ou sur le tempe ohjectivé ect svse! une victoire sur l'homme naturel
et Afchu, laqualle victolre lricse comarsitre 17HOMYT NOUVRAU do

Saint Prul, 1l'homme libre et respomsable de Neonis de Rougemont.

La literts qu? relativise la valeur du temps 14& au eyecle provogque

un vide dsns 1l'homme, une angeisse en face du Tenps et de 1'Absolw,




En raison de ces Ctets, l'hemae seat le besoin de g'appuyer sur le
terps qul s'accomplit par nfcessité naturello et qui ¢3¢t un Don 3
développer et & vivifler; car 11 cache 3 1'iatfricur de lui-nére une
vocation. Mais celul qui a peur du Terps et qul ne s5'arrZte qu'id sa
dimensica naturelle ne dévelonne pas sp vocatlion par motivation
drlib2rfe; wmals 41 la subit par nlceasitl. C'est ce qui falsailt dire
d Wicolas Berdlzeff que ''c'est 1'eselavage qui est foeile, et la

n7“
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La peur du Temps, produlte nar la rupture avee le Carclé
cosminque et 1'homme naturzl (ce que Kierkegasyd appelait la
suspension du moral), 'sersit intclérable sf la PSv&laticm n'apportait
pas en méme temns la cerxtitude que le temps a &t5 valncu au matin
da PEques, qua l'homma ne lul sppartient que var la chalr (ftant gu
monde mafs noa du monda) et qu'un termz est promis 3 1'Mistoire,

W7

encora que nul n'en gache "le jour n! l'heura”™ ~. Sans la foi, la
rupture du temps est une ahsurdit®., Pour 1l'athé, elle est un nea-sens,
une nfzatlon de 1l'homme, un sacrifice 3 1'angpeolsse du afant. Sang
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"la preuve 2'une exlstenca qul Scheppe au

ne paut crolre qu'a la forme du monde. C'est sa fagon d'Echapper 3
1'zagoisse du vide cu su Tempa Jdans toute 3o rdalité.
C'est par leur volont& d'Cchapper ou temps et pay leur disir de

dé&passenment que Nletzache et Klerkegaard rencentrirent 1'angoisse.

Chez le premier, cclle-cl Gtait si forte qu'il opta flualement pour
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le "retour des temps', qul correspoud pour Denls de Rougemont a “une
dernidre fuite devant 1'iternité'’?7. Nietzsche garde du Temps de
1'Etemité, la nostalgle. Nierxegaard, de son cd&t, en a d'abord la
nostalgie; ensuflte 11 s'engaga "en vertu de l'absuvde' et parvieant

ainsi au siéricux de 1'intirviorité et de la certitude.

Parler d'une victoire sur le temps pidte tout de mine A
équivoque. La tendauce ex-carnationniste, n'eat-ce pas, vise a sortir
du tempa? On veut subliner l'homme de chair, Mais une telle
sublimation ou cetta forme d'ascése quil consiste 4 ignorer le noi
individuel se traduit fréquemment par un rafus du temps. Dans la
parspectivae occldantale, au contralre, la forme du temps einsi que
l'homa de chair doivent &tre pleinemcnt arsumés. D'une part, est
posé un Temps do 1'Absolu divin, et d'sutre part, un temps de
1'imuanance ol 1'homme est placé en face d'un choix et d'une deatinBe
a réallser. S'il opte pour le monde uniquement, 1l sc pliera
Evidesment & un destin. €41 choisit de “sulvre l'ecrdre de 1'Lsprit,
sa voéaticn vient dTATLLEUES et sa mort est derriére lui; £l apit ca
vocation, 1l ocuvre vers sa destinéa, C(cla veut dire que ses cholx
dernierg ne sent pas pris pour le monde, méme si son scte se pose
dans celui-ci. Par econséquent, c'est aussi "em vertu de 1l'zbsurdeW
que le chréticn s‘engage dans le drame du moade. Car, “'tant que je
vis, dit Kierkegaard, je vis dans la contradiction, car la vie méme
ezt une contradiction 7%, laolas c'est la fol qui donne le courage

d'accepter cetic contradiction; car, cn méme tewps, la fol nous




indique qua la& croix de nos contralres peut €tra gurmontée, et que
la Lumiére de la Transcendance, qui s'eest posfe sur cette Croix est
cengble d'&clairar tout le DIVERS de l'cxistence. La fol et 1'amour

transforment le drame et livrent la richesaa du DIVERS,

Lorsque le DIVERS prend un sens et qua les uniques aont
reconnus & travers ca DIVERS, nous discus que le Paradcxe est en
train da 8'Gclairer. Il n'y a pes alors de négation du temps et
des individus par la Ttanece;ﬁanca nais une &l&vation de ceux-ci
4 la dignité de perscnnes a la fois libres et responsables, 3 la
fois '"au monde comme n'étent pas du monde’. Cette survalorisation
deg individus par 1'Esprit de la Transcendance fait quand méme
8clatter le temps clos (produit de la raison de 1'houme naturel) at
1'houma naturel fermé sur luf-méme., Par 11 prise de conacience de
son ouverture infinie vers la Transcendsnce, l'homma découvrae la
possibilité d'un Progriés, d'un Devenir chrétien au terxme duquel les

tempa sont accomplis,

C'est dans catte vision eschethologique du Devenir persgonnel
qu'origine notre conecienca de 1'Histofre. Lorsque Denis de Rougemont
affirme que "la conscience de 1'Histoira est nfe de 1l'acceptation
d'un terps radicalement 1npr&viaible"79, 11 veut iusister sur la
verticalité de ce Devenir. "La question, ajoute-t-il, n'est pas de
sevelr "ce qui arrivera’, weis de savoir dis maintenent ce que nous

somes dispesds & laisser arriver ou 3 faire arriver"so. 11 est
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donc moins question pour lenis de Rougemont d'unae participation de
l'hoome & un devanir que de sa responsabilité d'assumar le changoment
et d'engager wm Progrds; & la condition, bien entendu, qu'un tel

Progréa en soit un pour la personne.

Ce Progrés, en méme temps que caette Histoire de la persounne,
laisse au monda une marque, um germe transfipurateur de celuf-ci.,
Adnoi la communauté des parsonnes en Progrés donne dans 1'{immanence
du tempa clos 1'impression d'un devenir social, lequel devenir peut
s'inascrire dans l'optiqua d'une eschathologie universelle, ou, au
contraire, s'appuyer sur une thforie immancentiste du temps cycliqua.
Dena la premier membre de 1'alternative, le Progrés vers 1'Uumanitd
8'apparenta & la “vole longue” dont fait qrelquefois mention
Teilhard de Chardin. Dans le gecond membre de l'alternative, les
proptagonistes se placent dans la perspective du temps eyclique et du
devenir fatal de 1'Histoire. Mais alors ils ignorent que catte
Histoire qu’ils décrivent comme nfcessaire et fatale porte la marque
de l’kxa vertical de la Personne en devenir. Aussi il serait plus
exact de dire, quand 1l1s veulent parler d'un processus nécessaire de
1'Hintoire, qu'ils ne sont pas dans l'fiistoire msis plutdt dena le
Cercle cosmique considér8 sous scn aspect ctatique., 5°'{ils veulent &
tout prix souteulr qu'ils sont dans 1'Histoire, alors, qu'ils scceptent
que le Cercle cosmique s'est transformé en Spire sous 1l'&lan de 1'Axe
vertical de la perszonne & la fois lihre et respongsble en vertu de la

fol.
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C'est lo dimension spiritueclle ct axiale do la personne qui nous
pernct de dire que le temps a un scns, Car le temps ne prend de sens
que par la pergomnne. C'cest cette dernidre qui, comme Adam nommant
les animaux, denne un zens au vide anpgoissant du Temps. Et sansg la
foi, 1l'homme imagine le temps d sa dimension naturelle ot dfchue. Or
pour que le temps ait un sens, et que ce gens s'appelle 1'Histoire,
1'homme devait naltre 3 1'Nenvit du Peradoxa. Tar cette scconde
naiszance, la personne devieqt responsable de son femps sur la terre.
Celui qui renonce a cette resﬁonsabilité par peur du temns alliéne
sa liberté danc les déterminismes de son &tre naturel et parfois
dans ceux que crient les organismes soclaux. Tout simplement parce
quz les principes sur lesquals 11 s'eppuie appartiennent & la
contingence; d'zhord & 1la contingence de 1'individu fermd sur
lui-wéme, ensuite 2 la coantingence de la Mreracna' définle uniquement
par soa role dans la cit2 et coupfe des secours spirituels. Ces
dewi tendonces majeures dout nous sgvons parlé dams notre GRNISE
TIUZOLOGIQUE DI LA PERSOWNT se retrouvent tout au long du mouvement
spiroidal de 1'Histoire. Cependant 1'fistolre viritable n'est pas
fzlte de 1'une et l'autre de ces virtualitfs prise sipariment., Elle
est produlte au contraire par l'attraction de 1'Axe vertical de la
personne qul transcendes ces deus tendances de l'homme et les intégra
en néme temps. L'Histolre appsrtient done & 1'"euceptioa", C'est
par una aspiration au Tempe sbsolu et par son acceptation totale que
1'homme naft 3 la perscnne carectfrisca paer la libert® qui le rend

digne et par la reaponsehilité qui le lie avec 12 nrochain.
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Comma la parsonna, tella qua la voit Nenis de Rouwsmont, &chanpa
an domaine de la nécassitd continronte, nous ne nouvons pas ea vir{th
parler d'sm proorda niécesaaire da 1'Vistoire. 8'41 y a Proorida, 11
vient de la porsonne, de g2 volont& A51ihAvrie de création. Sans catts
dinensfon axiala de la personna, le monde retomhbe dans le temns plat
at l'exigtenca banale, ses fnergiea sa rafroldigsant: at l'howm pard
1la conacianca da 3on orizlne an>iritualle. Ftant doan? 1l'&auivocits
de 1'&volutlon hiatorique. notrz méfimeae & 1'8zard de calle-ci dovrait
s'aceroftre. da peur 4z prcndLe pour 1'Histoire ce qul arrive sansg la
particination activa da la pafsonne. Car "1l'Histoire abaolue vout
qua 1'homma tout enticr gsoilt uniquoment du monde"8l,  Et 1'homna aqui
a'est nov: dans ce bain est cound da 1'Taneft. Tna telle histoire
ahgolutisie, ol la personna davient un twovon pour le Parti, nie la
personna, '"car la personne ase fonde dans c: qui nie lc tomps, ls
dftruit et lo ronouvella’82, mma confiance abusive dans une histoire

aui sa fait d'elleo-mfme conduit au fataliama, et 11 2'y a plus wmoven

de justifier l'action personnelle.
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L'ROMIE EST UNR PERSONNE

La treisidme conséaucnce du Dogme de 1'Incarnatfon, avons-nous
dit, eat une nouvelle maniére d'envisaser 1'horme, rfgultant de la
tranaspesition du Poradoxe de 1'Tncarnation au plen humain. Il va
seng dire qu'une telle transposition éléve 1'horme en dienitd, ou
bien, eu contraire, abalsse Dlev au ranc de la nature humaine dfchue.
Car la synthése parfaltement réalisfe par J3sve-Christ ne l'ert pas
toujcura autant dans l'horme. OQue ce dernier en vienne d oublicer
l'un des PGles du Paradoxe, 11 ne reate que 1'units déchue de 1'homme
naturel: et celul-ci prend la fuite vers le salut fndividuel ou
g'gbandonne au gacré colleetif, qul sont pour Tenls de Reugemont:

H K
"la maledic “grecaue’ et la maladie "remaine” de la personne"ﬂ".

Ces deux pegeibllitfs de la perconne narcourent le mouvenent de
la Spire ascendante de 1'iistoire d'une menidre discontinue avec les
époques, ot de ce feit peuvent rendre compte de nos malaises en
occidént. C'cst que les objets de la Splre ne sent que des menifestations
de la persenne, "POUP LA RATSOY BIEM STVPLE, ainsi aue 1'eaffirne
Denis de Rougement, QU'ELLE EST L'AXF DE LA COURBE“BA.

"La personne est anncl ot rfporse, clle ect nete ot non

fait ou objet, et l'enalyse compléte des falts et des chjets

n'en dfctlera jsrais la preuve ircoatestable"t?,

La personne ost objet de croyance et tout co qul a &t& dit au

sujet d'elle rel2ve de Ja fof et non de la preuve. C'est au nonm de

Ja dMenité de la personne reconnue en vettu de la fol que des lefs
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ont Et& Etablies aur ella, et ron sur e8a preuve 'incontestabla’,
Lorsqu'on ne veut 8'appuyer que sur des preuves tangibles, 11 devient
facile de ne plus reconnaltrc cette dignitéd de la personne, & la

fois distincte et relife A& son Origine spirituelle et sux autres
étres. Pourtant lo personne humaine, définia par sa vocation qui la
rend libre et responsable, et & la fois relife et distincte, ''va
devenir la vrale source du Droit nouveau, du respect humsin, de

toute la morale occidentele et de toutes les instituticns civiques
et sociales... chargis d'assurer & la fois les libertds de

1'4individu et ses davoirs communautairea"gﬁ.

Cet id€al a constamment &té trahi au cour; des siiclas, DBien
gouvent on & c¢ru qua nos loils n'étatent qu'en continuité@ avec
l'ancienne alliance; slors qu'elles paraissent, au contraire,
impliquer et exiger un profond respect de la personne et de ses
droits, dc son droit 3 l'autodétermination, de son droit & la vie
et 2 ges biens, de son droit {rréductible & remplir une vocation
peredﬁnelle. Enfin, 41 v a dans les droits ct les devolrs une exigence
profonde de dépagssement, L'individu qui n'est pes Eprils de cette
pagssion tocmbe gous le foudre des hommes. Ainsi, malgré sa dignité,
1'4ndividu n'a pas saisl sa vocatien, alors il appartient au régne de
1la loi. Tandis que la personne, marqufe par 1'Esprit du Paradoxe, se
iibére da la loi en 1'assunant pleinement par sa £1d811t8d au Principe

qui est & la racine de la loi,

Parfois nous socomes portfs & croire qua la loi est contre la



personne;: maia cette impression vicat du falt que nous ne voyons pes
que la loi eat une Etape vars la personne et peut &tre dépassfe sans
¢étre aholie., Tandis que 1l'homme qui est limité a la contingence de
celle-ci n'est pas parvenu & la conscience de sa dignité personnalle.
S'11 n'est stimuld que par la contrainte extéricure de la loi, 11
n'cst pes encora devenu sujet de son action; sa libert® est viciée,
et sa responsabilit® est un esclavage., La liberté, telle que l'entend
Denis de Rougemont, ne nie pas la lol du falt méme que gon scte dans
l'existence falt naftra la r%sponaabilité vis-3-vis d'autrui. L'acte
da la liberté lie donc la personne avec son prochain, tout en
congervant leurs distinctions propres. Alors, il ne s}&git pas d'une

liberté vidae, dont Robinson ne savait que faire, mais d'une liberté

engegfe et ouverta a la diversité du Réel.

De méme que la découvarte de nouvelles loies gcientifliques
egrandit le champ du réel expérimental, sans nier absolument les
lois sntéricures qui s8'appliquent toujours dens leurs domainea
recpectifs, le Progréa personnel €lsrpgit lu rayon da la conscience
et de la perception des chosas et des Streas gans rien nier du
Réel. Dana notre &tude sur le Temps, nous &tions arrivés & la méme
conclusion en disant & peu pr3s ceci que la conception spiroidale du
Temps int2gre la conception circulaire avec la particularité que
cette derniére est transfigurée par la premidre sous l'attraction de

1a Transcendanca ou de i'Amour,

Par coerteins aspects 1l'imitation du Paradoxae da l'Incarnation peut
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sembler utopique; de toute fagon, le Paradoxe lui-meme est absurds
pour une conscience athfa. Malgré 1'apparente contradiction cntre son
enseignement et sa concrétisation, 11 faut tout de ménme admettre que
1'Esprit du Parndoxe a fait son chemin dans le développenent des
gciences. dens la perspective du Temps, ainsi que sur le plan
anthropolopioue. Il parait done que cette &thiouc occildentale de la
parsonne auralt scrvi nos intdréts dans lecs rapports conjugaux, sociaux
et politiques, Alnsi cet 1d&al rempli de promesses et centyrd sur la
éonveraion 8 la liberté€ pouvalt apporter des avantazes profitables,
mals aussi 11 augmentait les risques de déroute, 1183 & cette mime
libert8 qui est un sizne da la personne. Dans la mesure ot des hommes
‘non convertis en profondeur ce sont erparfs de ce message pour

gervir les iatéréts de Cisar, 1l'occident s'eat vu en train de frire
dee puerres, de dfvelopner das passions perverses en Justifiant son
action sur une notion de la personne qui, pourtant, leur est contralre.
Fn somme, c'est au nom de cette fthicuve de la personne ou derriére son
Atiquette, que bilen souvent des hemrmes ont bafouf d'autres hemmes
jusqu'd ddve.opper trols maladies mejeures: "la passion, ou la

conversion au nﬁant"87; "la r&voluticon, ou la paseion socialisﬁe"ga;

"1a nation. ou la vocation socialisﬁe”sg.

Pans la priface 8 1'?di{tion de 1956 de L.'Amour et 1'Occident,

Denis de Rougemont note le procame suivent:

"Dierire le conflit nfceszalre de la pession et du wariage
en Occident, tel Ctalt mon dessein centrel; et cela reste 2
wes yeux le vraf sujet, la vraie thése dJde mon livre tel
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qu'il eat devenu'"90.

L'Amour at 1'0¢ccldent n'cet pas "une belle histeirve d'smour™ telle

que révent de vivre la plupart des Oceldentaux. Raconter "una belle
histoire d'amour’, c¢'est faire &prouver une grande passion, mails c'est
aussi se placer 2 c6té de 1'Amour. Cer l'zmour n'c pas d'histoire,

et sculement lea grandes pagsions suscitent 1'intérdt en Occident.
Mails ai les cuvragen & sensafions se vendent bien, c'est peut-dtre
parce qu'ils touchent '‘certaines structures profondes du réel"%lou des
réalitﬁs de 1'ame qui na demandent qu'a &tre diéveloppiies. Comme la

personne peut transcender tous leg niveaux du rdel par 1l'Amour tout

‘en les intégrant, elle doit bien rencontrer, & travers son itirnfraire

progressif,. ces rfalitfa nul se traduisent sous formes dea mythes.
C'est ce qui. je crois, lul fajgalt direc que 1'objet de ron livre
Etait de '"dEerire le conflit NECESSAIRE de la passion et du mariage

en Occident''.

Dans 1'Arour et 1'Occident, comme done les lythes de 1'Amour,
i1 y & deux hommes en Denis de Roucemont: d'abord le polfmiste quand
11 vout faire disparaltre rotre wmmmie d'{dentificr possion et

gmour; ensuite le personnaliste lorsgu'il prend position en faveur du

mariace fond® sur une £1d31{t? jurfe, lot d'une vie nouvellea et

entagenaent pris pour le monde.

Lorsque Denis de Roucemont s'attsque an problime de 1'amour-passion,

le polfmiste se faft auss? historlen. Selon lui, 1'emour-vassiom, tel
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que nous 1'zvons dlja fprouvl ou qu'il nous est connu par la littlrature,
le cinfna et les nfdiats d'inforration, est nft au WIId ciécle avee la
rofale Jdes Troubadoura et les 1frandes (surtout cellas de Triatan ot
Iseult) qui renrennent ot tranamettent par un détour de lancape des
thémes appartenant nux Reliqlona hfrEtiqucs, des Catharrs et des
Vanichfens. Infin nous savons que ces Telisions tenaiont le monde

pour Mauvals: de plus, le marface et la scorualitf sont condamnfa

par les Tarfaits de ces NLirfeie=s, wals demeurent tolfrBs pour leurs

|

sinples croyants qui constit%ent 12 maiorité. De l'autre coté, le
christisnisre soutient que le wonde est crihd bon (quelque éfchu), et
le mariage est &levl pour lul & ls dignitt de sacreneni. De cette
confusion allait naltro la pession que Denis de Rougsmont d&finit
ainsd:
"La pasaion est cette forme de 1'azour qui rofuse 1'imeédiat,
fuit le prochain, veut la distance et l'invente au besoin,

pour mieux 3¢ resscatir et o'exalter' °2,

Lersque la pofsie courtcise, devenue le seul moyen d'exmpression
des fiZrisies, nénétre dans laq milieux chrétiens & sca iasu, con
Etalt loin de se douter du feu tr{stanien qul venait de s'allurer.
Car la poZele courtelse et leg chants populalres, rfcitlz et chentds
aussi bica par les chrdtiens qua par les héritiques, se trouvatent &
condamner 1'ingtitution chrétienne du "marisze civil et relicfeux’,
caractfris? par "1l'union cu sein de la dletinction' 72, Dans 1ln
confusion produite par la rencontre de cette mentalit® nopulaire et

1'0Orthodovie, gue ve faire la versonne? Sinen jouer nlednemert le

compromis en sdoptant dans 3es moeurs ces positione difficiles &
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concilier.

C'ezt & ce monent que le nariage deviernt une gorte de jeu. On
ec narie avec la doute, et ce douts entretient 1'anour-pzssion. DNans
Lien des cac, le msricpge est congsentd pour la forme; l'enesecment
est prig pour 1l'asutre ronde, alers cue 1'institution du mariaze vise

l';,\ L ) |[96
ce ponde-ci. flotre engagenent n'étalt pas pris pour ce monde s
dira Novalis quelauee gifcles pluas terd. 'afs, alors, cul devient la
te

vis--a--vis dang l'enzagement? Pour les Parfaits, c'ftailt la Tiame

de 1'Arour, la Pistis Sonhia, Ce théne 2 sans doute &tF conpris

3

ar

les romantiques: rais 1'est-4l encore par la masse populzire qui en

a2 perdu les clefs? Cependrnt ce sont cas thimesg, quasi incernrfhensibles
dmms leur profondeur svmbeoliaue, qui continuent de fascin~r les

lecteurs et les spectateurs de films, pour attelndre ou X8 sidecle un

scmmet darns 1'exploitation de 1'emour-passion.

Tl régulte de ce fait que nos institutions en subinsent le coup,
a coﬁméncer par celle du martfage. ¥n effet, si la persenne avece cul
J'al conclu un contrat civil et relisieux n’est pas une porsonne,
mais seulement 1l'occasion & nartir de lacuelle une passion pourra
gse déveloprer, ie n'sl pas falt un marface chrftlen mafs un mariana
cathare. Le refus de l'autre comme personne (incompliitement rfalisfe
cependent) , tout en pourdant sa nrisaence, ntcessalve pour allumer le
feu de la passion, conduit & 1'anour de 1'anour mafs jamals 2 la

comunaut? de personnas. Le feua de la passten pourra bLriiler, le

. 2y
v M b P

VAT




-77-

Tristan du YX2 eilcle ceatinvors de 1'entrotenir nar la littérature,
le ein®na et les autres médfots d'{nformation. C'ect la passion
elle-nf=a auf cer ndovda R trrovere un ftra 14%23108 rala pen une
persenne concrfte. Tour Tepts Ae Povsemcat, la pazadeon et 1a vole
d'Tres. ou cette forme de 1's-ruy Myintzent conduisant au nfant:
sl Yror n'est nes rachat® sar fomnd, 1'rrour en acte, 1'ancnlsse da

Youemu’an fmontsque du solftaire

la passicn gacna Ja persomie

imernzhlas d'aimer,

Par allleurs, Tends de Tougermont pritend gue Ton Juan eat le
rajoton de Tristen. Con mythe a2 serafir dZveloppé au {VIIE sitccla.
Y1 fallzie, n'est-ca pas, des Don Juan pour ripondre aux nombreux
m “ i ] 2 ¥ Y - '-?9'3 ]
Tristan? 'La technique de Doa Juan, c'eolt le viel 'Y, le criwe des

erimes dris l'amour courtofs. '"C'est le dPmon de 1'immanence pure,

le prigcarier des anparences Jdu monde, le martyr de la censation de
plus en plus Jdfcevante et ™ prisatile -~ quand Tristan est le
priconnier d'un ou-Jeld du dfour et de la nuit, le martyr d'un
ravizscment qui sc mue en jciﬁ pure & la wort 98, L'¢tat e Ton Juan
n'est pes welns pitoyalle queo culéi do Trictsn narce qu'il n'zrriva
pas luf non plus & sfmer une persomne concrite et met tout en jou

pour fuir L'uaique: 41 a besofn de Tristen et de 1o morale mour

mieux los dffcuer.

w0

Ces ftats ne cont pas <enicment dos réveries Jans 1'imaginatxe;

113 procédent de 1'ime (le corns animique) et de zon peuvelr Znctionnel.




I1ls ont &€té vfcus depuis quelques sidcles et continuent de 1'Gtre en
Occident. Denis de Rougemont scutient que Nictzsche et Fierkepaard
auraient poussé jusqu'su bout la legique interne de ces deux mythes
de 1'3me. Tous deux cnt Eté des penseurs tragiques parce que la voie
respective sur laquelle 1l1s se gont encapds &talt hErftique par
rapport a 1'Esprit du Foradoxe. Mats elle n'était psas moins xfelle
pour celsa, si on s8'en tient & ce que Denis de Rougemont entend par

héréaie97.

La pridoninance don-juanaesque du Wietzscha de la connalssance
1'ineitalt 8 rallier tout le rfel de l'immanence coupd du Transcendant;
eaussl quand 11 croit s'epposer au christianisne c'est Tristan qu'il
vige. Et, peut-dtre, dana un billet qu'i) &crit pour Cozima au jour
ol la démence &clate, a~t-11 voulu rallier Tristan, méme mleux,
1'Esprit du Paradoxe:

"Ariane, je t'sime! signd: Dionysos"gs.

Kiarkegaard, pour sa part, a vicu jusqu'au bout la passion de
Trisfan. Fn laisasant tomber la stade eathftique, 11 a reni#

Don Juan et le multiple. Maig ce n'talit qua pour um temps, puisque
le stade religioux de ce "Tristan de la Foi" voulait trouver tous les

hormaes dana 1'Unique possBd6 & 1'infini.

En conalquence, ceg deux ‘personnes du Drame” de notra &poqua
suraient consacrd leur vie & 1la difense dec deux &l&mente du

Commendement & 1'Amovr; 1'va a pris position pour l'fmanence et le
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"retour des temps'', parce qu'il voyait le prochain et qu'il voulait
qu'on lul reconnaisse une valzur; l'autre a lailssé REgine pour 1'amour
de Digu. Si Dicu luil a redouné Régine, corme Dieu a laiss? Yaonac &
Abrazm, sa voic eat Justifife. Nietzache et Vierkeraard nous donne
donc un axemple frapopant que la aolution du Paradovwe de la Personna
exige un Progris dont l'accomplissement absolu est 148 au Mystire de
la Foi, d'oit ¢t tird l'esnentiel de notre Fthicue en Ocefdent,

Loin d'@tre unc démission, cette confinnce placfe dans la fol eat un

nouveau rappel 3 1'ACTE par lequel la personne et 1'amour se dfcouvrent,

Fn guise de conclusion sur l'amour, je latsse aun lecteur le soin
de méditer sur les textes suivants:

"Points d'emour pour Don Juan, le 1ésir =cvl: ni de prochain,
mais sculenent des cbieta, Mais pour Tristan, si le dernier
obatacle qui nourrit sa passion ast dans 12 mol distinct, et
si ce moi doit s'abimer dana l'inconscient tout-englchbant, {1
n'y a plus d'objet, nil dea nrochain. I1 n'y a plus que 1l'amour
de 1'amour dans un sujet qui, lui aussi, doit s'évancuir...

"Don Juan et Tristan, svmbole= de 1'Zme, na cont cn fafe
quea deux maniéres d'aimer sans aimer le prochain. N'Etant pas
da3 personncs, mals des pulssancea...

“Tout amour véritable egt RELATION RECIPROQUE. Cette relation
s'ftablit tout d'shord & 1'intfricur de chanue pereomne, entre
1'individu, qui est l'objet naturel, et la voecation qu'il
recoit, sujet nouveau, -- et tel est l'emour de soi-mime. Elle
g'8tablit ensuite & 1'intérieur du couple, entre les deux
sujets-objats que constituent les deux persomnes mariées.

Elle p'établit enfin entre le couple et la cormunauté humaine...

"Les deux mythes les plus preastipieux de 1'amour qua 1l'on
réva en Occident sont en réalité deux négationa de 1l'amour
vral dana le maricoe, bien qu'lils en soient insbfparsbles: 1ls
sont nfs de lui, contre lui, et ne pourraient se perpfétuer
gang lui...

"Tous les deux ont raison contre l'smour, si{tot qu'il se
remdng en soi, ceszant 4'étre un Echanpe vivont,..

“Que 1l'un des deux gagne & la main, 1l aura tot fait de
ruiner mariage, modfiration, perscnne, et la vie méme, “ais
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gans eux, que seralent nos nmoura?gg.
Aussi, un texte ol l'autcur lafsse une sorte de profession de
fol:

"J'at pu douter de 1'Gtre, et du devenir, et de touter nos
iddes sur 'Dieu’, je n'al jemais doutd de 1'amour méme. J'ai
pu douter jus-u'au vertinsn de preaque teutes len verités de la
morale et de la culture cccidentales, — avant d'en retrouvar
quzlques-uncyg nieun cowprises, au retoer d'un Orient de
l'esprit. J'al dout& de la plupart des vérités successivement
dépontrées par nes aciences: et je ne cesee de douter de
notre image de monde, du vida et des distances inconcovables
celeulées a portir de nos formes. (Je pressens trop de raccourcis,
at qu'on trouvera!) Mails je crois bien n'avolr jemais doutd de
tout cela, cu'en vertu et r~u rom de l'Anour. Il est la grace
{ndubitable. Ja n'si pas d'AUTRES foi certaine, d'autre
ccplrance, et 4e na vols pas de sens hors dfelle, ni d'autres
rojsons de douter, je veux dire: da chercher jusqu'au bout
ce qu'un jour nous pourrens sicer do tout notre étre cnfin
réalisd, dang le Tout enfin contemplé. Quand 1l'Amour sera tout
en tous, lors du rencuvellement de toutes les choacs'’100,

"Quand le catastrophisme passionnel se r€fpand dang le corps

social. fcrit Denis de Rougenont, 11 prend le nom de Pﬁvolution"lOI.

In 1932, d&ia, 41 dicait: "le ronde ezctunl est né d'ane r5volution"10!.

Mals de quelle rivolution?

A diverces reprises. ce mot est gpparu dans nos dfveloppements
pour sisnifier la conversion 3@ la personne. Ce sont deux mots
eynonymes, mals le premier 2 changé de sens 3 travers les sidcles,

pour devenir finalement un mythe pessionnel.

Au zena propre, la révolurion irtervient au momant de 1'4irruntion
de la foil. Comme pour 3aul de Terse, la révolutlon ou la conversion
opére un changenment hrusque ct radicel dans la vie intfrieure d'un

homme. "Lea chores viedilles sont pasafes, affirme saint Paul apras

-80-



93 Dans

ga converalon; voici, toutes choses sont devenuss nouvelles'?
entte nerapective, la rfévolution est un acte esscntielleaent intirieur
appelant tout herrme 2 naftre d 1'houme nouveau, 4 la persoanc. Le
convert! rejette 1z Loi. mals c'est cn vertu de la fof oo Agcopé qui
discipline et rachite Fros. Autrement dit, 1l'hemme de la “chair”

passe de la Mort divinisante d'Bros & la Vie d'AgapG qui reprend

Prog oun 1'homme raturel cn l'ectualisant.

Pourtant cette rfvolution, d'intéricure qu'elle est au sens
chritien, s'est extérlorisde ou s'est objectivie au cours des siacles,
pour devenir un mythe dont le fonctionanement autonoue est
suffisomment pulssant pour susciter et justifier 1a vinlence pour
das motifs rlua ou moinsg humanitairas. Or 1'hérésle du mythe,
comme d'aflleurs 1'harfsle de 1'iistolre envisagle comme procesaus
dlalectiqua et nfcessaire, est nfe d'un transfert de 1'intérieur
sur l'extlérieur. Avec des véserves, nous pouvons douc dire que le
vice de 1ls révolution ou de la passion socialisée, risulte d'une
caricature groecidre de la conversion pefaonnclle. Quoique le sujet
putsse connaitre des nmoments d'sparchie intéricure, la révolutioa
spirtituelle ne se troduft habitvellement pss par le viclence cxtfrieure;
a co nropos, 1l faudralft Tcouter le elilence de Coetle, Tandls que
'nos REvolutions", su cens des nedernes, font le plua souvent appel
& la violence. "Partznt de l'utople d'uvn ordre théorique qu'il faut
im-oser per la ferce, elles fregireat qu'il ¢n résultera nfcessairement

1104

un ""homma nouveau’ plus 1itre et plus heursux Pour défendre catte




utcpia, clles ae sont &videnment saervi des principos da la comaunsuté
chritleune ¢t persomnaliste, qul szat d'asras Denis da Nougemont:
"l'extigenca d'vre fastice urivarrella ot non ~lus rolative
8 1la cazte ou & la classe: l'cxiqence de la libertd pour tout
homme, quel aue coit eon vare; l2 corflit de ceo doux
exicences, qui est la source 2 le foiz da 1'instabilité de
nes rizimes politfques et soalarxs et d'une rechiereha nerpfituella
du vral civiema, fnconnue dang lea gnciiitifa closes et sscrfes;
enfln, 1'1d3e de la wissien resne ou vocatfon, tronscendante
par rapport & la morale commune et aux ''intérats de 1'Etat”105,
lLa Part! coemhat pour la "juatice’; 11 fait Ja révolution au nom
de la "libertd"; la 'vioclance" est una né&cessit® pour renverser
l'ordre Atabli; da plua, i1l domne aux adhérents une 'mission” qui
trangscende cet ordre &tabli. Ains{ ge crfe la mythe de la passion

révolutionnaire qui n'attend qu'un motif pour se d&clarer dana

touta sa vigueur dfchirante,

La nation, ou la vocation socialisfe, est un mythe collectif qui
8'approche cinsidérablement de celui dont nous venons de parler.

1.'essentiel de ca mythe se résume dans une perconnalisation de

1'Etat qui dovient transcendant & la vocaticn personnella de 1'individu,

et auquel ce dernier cornsacre toutes ses aspirations. Ici c'est la
Nation qui dElégum les vcocations, eprés avolr transposé les passions
individuellen au niveau de 1l'étre collectif. ‘aintenant, "c'est la
Nation (ou le Parti) qui a des pascions; c'cst elle (ocu lui) qui

assunn dfsormais la dialectique de l'obstacle exaltant, de l'ascése
et de la ccurse inconsciente & la mort hérolque, et divinisante”106.

La passion da Tristan voulait que le moi devienne plus grand que tout,

aussl seul et pulesant que Dieu; "1l'ardcur nationaliste, elle aussi,




ect uvne auto -exaltation, un amour narcigsiste du Joi collect

Tristan vaut fuir le monde et mourlr, la Matlion veut chenger le monde

par la violzacz., Alnsi 12

3

atten ev 1o Guarre seat 117%c¢s conne

1 fnour at 1a wort,

Pour solslz plus en profeadeur la portie do ¢25 trois pessions

quil torturent notre monde contenmporzin, 11 faudralt de loags

diveloppoments, Clant ﬁ‘JLUdOi J'1nvdite 12 lecteur & lire Journal

d'Allemazne, 1'Aucur et 1° f_c;dent les livthes de 1'Amour. 11 gerait

S

sussl de jeter wun rezerd sur son ITRTRALISMY, Mals avant de

terniner, j¢ voudrals traansuettre quelques r&fleidons de 1'auteur:

“Toutes leg trois (“A""IOA, RLVOLNTTION, MATINY) gont le
rigultat d'une TRAITPOAITION ADUSIVE de realités snirituslles
selt sur 1'dnddividu, coft eur la gonléti, Toutes los tveis
gont rertellea et 1ifas 3 la mort par une complicité oriszinelle.
tlouz 1o savoas, ou du moing la pressentonz...

"Clest qu'ellea tlennent aux moti’s les plus profonds de
notre altuation dong 1'Wistedrs: 3 1o goeniece 4de toute uotre
Aventure. Elles sont les longues erreurs ins2parables de 1a
périlleuse Odyesiae Juas lagquells nouz sommr 1:5 emharquts...

“Eiles reseuscitent parrd nous le sacré, eat-a-dire cet
fnstinet rallzious zue la fol viritebls troas **dn. Llles
mesurent ]" DURIVL da l'home oceilental quand 11 cegse de
marcher & 1'Ztoile. Tlles f1lustrent trols formes d'une
seule et méne riévelte comtre le Lut dernier da 1'Aventure,
gqui ne peot janais etze galel cua par la fol.

"Le chiistianiare se distingue de la plupart des autres
valigionn par ce failt qu'il seadble imposgsible & sea fidélas
de sarisfeire pleirenaong ses erizences. Voild ce qui a nig
an marcha 17 0ccfdant et allwa? sa solf inentineuible, “fais
quand 1 'lomme en vient & sentir qu'il ne pourra damais
attefnlee au bue final 3’11 n'zecente pdﬂ en iae tarmg oua
la Crica subvianne @ se débilsicel et qu'ainsi le salut soit

dound par Ulec scul, 41 s¢ fette veres Jee buts plus nrochains
ot secosiblces. Louv:;a:t eeagcenticllement WWIINPESTIP, - niant
le temng, l’a tenta, los conditions doanndes et auhat! tuznt

enta,
l'objet de son ecpfrance celui diuna fomidiate
Smeoa

Jo”‘ﬂ'~1gc. rdeur 1l'anine, le méne &lan de fof,
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mais 11 croit voir soudain le hut tout proche: 4l le toucha
de ses nmaing, 11 1l'embrassa, et 11 croit embrasser 1'Absolu,
PARCE QUE sa solf n'attendalt rien de moins. Mais semblable
aux anants tragliques de la légende, avec ca philtre enthousiasmant
qul anoule le Temps, i1l a "bu sa dcstruction et sa mort''108,

Quesques traits de son fédéralicma:

"La formule fld8raliste a pour fin et pour régle principale
da préserver les particularitfs, les autonomies politiquas ou
culturelles, et de les préserver par le moyen d'une union &
la fois forte et limitfe, j'entends: plus forte que la
somme de ses perties, mais strictement limitée par le contrat
1ibrement conclu entre ses membres'+09,

"{e vous avais dit que l'horme doit étre 3 la fois libre
et responsable; il en eat de méme pour chaqus nation dansg
1'Europe fidérfe que je préconise et qui n'est que la
traneposition & une échelle géante de la Confédération™
helvétiqua. Je ne souhaite ni une agglom@ration d'Etats
soumis & un pouvolr unique et dictatorial nl une Eurcopa des
Etats, mals una association de républiques sutonomes, libres
de leur gestion intérieure et responsables les unes des autres
devant le danger commun. PERSCUNALISME ET FEDERALISHE, C'EST
vx Tour"ilo, -

Il est clair que son principe, C'EST L'UNION DANS LA DIVERSITE.
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Cenis d2 Rougoticnt a'€taft plafiat des fuiricaing et de leur

-

noule de gauter aux conclusiona d'un auteuy gann tendr counte du

contexte d ot nalt sa zl lexion., Je panse bicu qu'il nourrait
eacore n'advesger ¢ce reproche podr avolir 1lalssd de edt? sa passion

vour leg Sulisza et 1'Turopa.

Toutefela Je pourrzals le critiaquer plus afvirenent en luil disant
que 1'0ccident, tel qu™11 le Jd20init, ana ce 2{ulte pas a 1l'Curope;
auss?, ce ceralt toaber dans un nationalisne Slargl que de priétendre
que 1 Awfricua est une eriation de 1l'Zurope. Toutefols je retlens
de cala que 1'Angrique est une criation, ct je priclse que toute

cxfation viritahle provient de la poruonne.

lus, j'ajouta que pous avons tout Intlvdt, fci, au Canada,
2 raster attoatlf aux nenseurs eurenfeas, ména au risque de paraitre
plozier. nour anorendre A -vofitar la l'easesntic) Je leurs nessages,

et o fulr leurs crreurs du peass
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