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A MON ®EPOTsE  uT A KA LIERE

"C'est dans 1la direction et sous

la forme d'un seul 'coeur' mleux
encore que d'un seul cerveau que
nous devons chercher & nous filgurer
la Super-Humanité",

Plerre Tel lhard de Chardln

II



AVANT-PROPOS

I1 existe une vole d'approche vers l'oeuvre d!'un penseur
comme Tellhard. Elle consiste & pénétrer au coeur de son édifi-
ce, de nous y installer. Il re suffit pas de considérer son osu-
vre de l'extérieur mals de l'intérieur afin de déceler l'axe cen=-

tral d'ol ltauteur 1lta construlte.

Il nous semble &tre prds de son intuition inltiale, lorsque
nous affirmons qu'il cherche & répondre & la question suilvante:
Comment rédulre & l'unité, les deux domalnes de notre expérience,
clest-4-dire le monde extérieur et le monde intérieur, danz le

cadre d'un unlvers en évolution?

Le pdre Tellhard a voulu repartir 4 zéro, clest-2-dire
s'appuyer sur l1l'état de la sclence de son temps., Comme savant,
11 utilise le langage des sclences, Xn se basant sur son intui-
tion que 1'Univers forme un Tout, 11 universallise ce langage.
Ainsi, 11 dégage des lols générales de la vie: lol de complexifi-
cation, lol de personnalisation, lol de soclallisation. Comre ces
lois s'appliquent & tous les niveaux, elles permettent de penser

la totalité et d'établir dea lialsona, La métaphyslque clest celu,

rer



Ltaxiome métaphysique: "L'unlon d fférencie'", que nous
allons étudlier dans ce travall, a préservé Teilhard du matéria-
lisme, du panthélsme et de 1'évolutionnisme. Un des mérites de
cet auteur est d'avoir rétabll les liens entre la métaphysique
et les sclences, Cette liaison, parce eque la métaphysique tradi -
tionnelle étalt trop abstraite et aprioristigque, se perdalt faci-

lemmnt de wvue,

Les progrds scientifiques rdes deux dernlers siécles ont pro-
voqué une sorte de révélation dans la pensée de l'homme moderne:
le cosmos s'est mani festé dans sa grandeur et sa cohérence. Le
respect et ltadmiration du cosmos ont suscité chez l'homme le sen-
timent que la vie terrestre implique une mlisslion grandi ose, celle
de dominer et drachever le monde., C'est 14 le sens du message

tellhardlen,

IV



INTRODUCTTION

La philosophie de Tellhard est une phllosophle de 1l'union,

Elle repose sur un premier postulat: le primat de 1!'8tre et la
bonté de 1'8tre. Mals Teilhard de Chardin donne un sens spécial
au mot 8tre; pour lul, Btre, c'est B8tre un, c!'sst 8tre unifié,

"Substituons par exemple, & une Méta-

physique de 1'Esse, une Métaphysique de

1*'Inire... Dans la Métaphysique de 1l'Esase,

1t'Acte pur, une foils posé, épulse tout ce

qu'il y a d'absolu et de nécessalre dans

l'Ztre... Dans une Métaphysique de 1l'Union,

par contre, on congolt lftunité divine im-

manente une fois achevée, qu'un degré d'uni-

fication absolue soit encore possible(...).d

Le Jésulte contlnue: 11l vaut mleux 8tre plus qu'8tre moins.

Or, selon lui plus un B8tre est consclent plus 11 est. Donc,
mleux vaut 8tre conscient que de n3polnt 1'8tre et, 11 vaut mleux
8tre plus conscient que moins conscient. Pulsque, conscience est
synonyme d'unité, nous pouvons affirmer que la "conscientisation"
est dl rectement proportionnelle & l'unification de 1'8tre. En
effet: "Etre plus c'est 8tre mieux unl avec un plus grand nombre
Atélémonts" . "Etre plus, ctest mieux unlr un plus grand nombre

nd

'8 1édmants pour Tellhard.



Mais, 1l'union suppose la multinliclté, Par conséquent une
question se pose en méme temps. Quelle est la place des éléments
ou des constituants dans 1l'union? La réponse 4 cette question
se trouve chez Tellhard dans le principe: "Ltunlon différencie".
C'est la signification de cet axiome que nous déslrons étudier
dans les pages quil sulvent., Dans l'union dl fférenciante, 1'Un
ne nalft pas de la fusion des éléments, ces derniers s'y trouverit
conservés et achevés grfce & ltassocliation., Pour éluclider l'axio-

me: "Ltunion différzncle", volcl comment nous allons mocéder,

Dans un premler chapltre, pulsque chez Tellhard l'unlon est
4 base de multiplicité, notre attentlion se portera dlabord sur 1la
signification de 1la multitude et sur le processus général dtunifi-
cation., Nous serons alors amenés A présenter une vue d'ensemble
de la vislion teilhardienne, en prenant soin de di stinguer 1les
deux sortes d'unions possibles: ltunlon de fusion et l'union de

différenciation.

Pour enchalTnsr, nous étudierons ensulte le phénomdne de la
centration. Phénomdne au cours duquel se produit une unification
sur le plan indlviduel, mals dé ja, se dessine l'ouverturs A 1l'au-

tre, laguslle amdnera une sur-centration.

Nous passerons alors au phénomdne lul-m8me de l'unlon et
de la différenciation en 1llustrant ses modes de réalisation,
dans et par lt'amour. Pour ce falre, nous présenterons la concep-
tion qu'a Tellhard du sens sexuel, du sens humaln et du sens

cosmlique., Comme ces diverses formes d'unlon sont accompagnéss
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d'une pelne, d'une souffrance, nous exposerons la pelne de per-

sonnallsatlon,

Nous indiquerons enfin l'achdvement du processus dtunifi-
catlion dans et par Oméga. A ce moment, nous soullgnerons com=-
ment le pére Tellhard de Chardin volt cet achdvement dans Ouéga.

Nous exposerons aussi notre propre conception de cette survie.



Chapltre premler

UNITE ET MULTIPLICTITE

Tellhard en regardant l'univers dans son ensemble, le
trouve bon et sensé., Il affirme, que "(...) 1'8tre est bon(...)"%
ctest un re jet de la philosophie de l'absurde. Pulsque 1l'&tre
est bon, 11 tend vers ce gqu'll y a de mieux: la consclence., En
effet, 11 tend vers, parce que dds le début Tel lhard a intultion-
né 1'8tre et pergu la dimension évolutive de Cosmos. Il tend
vers la consclence puisque comme nous l'avons signaléy plus un

Btre est consclent, plus 11 est.

Or, ce gui a le plus de consclence, c'est la personne,
"En vérité, je ne pense pas qu'll y alt de mellleur nl méme
d'autre centre naturel de cohérence totale des choses que la

S

psrsonne humalne", C'sest donc dire que le sens de l'histoire

dans un monde qul n'est pas absurde nous condult vers une soclété
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de la personne,

En intuitionnant 1'&€tre et 1'évelution le pdre Tellhard
a falt aussi l'expérience de la multiplicité et de la disper-
sion, En effet, comme toute évolution signifie des changements
et que tout changement implique une pluralité d'8tres, le Jésui-
te a saisl cette pluralité. Comrme la pluralité est opposée &
ltunité clest-2-dire & 1'@tre et que 1'€6tre ost bon, cette rul-
tiplicité 1lul apparaflt comme étant le mal. Pour surmonter cette
multiplicité, cette dispersion, 11 propose ga théorie de l'union

crébatrice, sorte d'explication pragmatique de 1l'Univers,

Selon cette théorie "(,.,..) tout se passe comme si 1'Un
se formalt par unifications successives du Multiple, —et com=-
me s'i1l étalt d'autant plus parfait qu'lil centralise sous lul
plus parfaitement un plus vaste Multiple".6 Cecl ne signitie
pas que 1'Un provient de la fusion du Multiple, au contraire cha-
cun des termes devient un avec les autres mals demeure lul-ml@me.
Une telle unlon conserve les éléments et les achdve., "Analysesz,
phi losophiquement, l'action non dissolvante, mais nécessaire-
ment achevante, d'un centre sur les éléments qu'il rassemble,
Et vous arriverez 4 la conclusion (e..)e L'union vrale ne con-

fond pas les @tres qu'elle rapproche, ©lle les dl fférencie(se.)"7s

Avant de parler davantage d!'union, précl sons tout de sulte
qu'll y a deux genres d'unlons possibles, L'une que l'on pour- |
reit qualiier '"de fusion", dans laquelle les éléments se per-

dent ou encore perdent leur identité propre; (exemple: plusieurs
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rividres qui se déversent dans un mfme fleuve) dans ce cas i1l
est absolument impossible d'identifier l'eau des riviédres une

vois celle=cl rendue au fleuve, los éléments s'y perdent.

Une autre, celle-14 "différenciante™ ol les éléments
se personnalisent. Cette unlon ntétouffe pas et ne confond
pas lss éléments, elle les différencie. Clest & co type d'union
que pense Teillhard, guand 31 affirme: "L'union différencie”,.
"Une personne ne peut disparaftre en psssant dans une autre per-
sonne: car, par nature, elle ne peut se donner, en tant que per-
sonne, qu'autant qu'elle reste unité consciente d'elle-m8ne,

ctest=-a-dire distincte".8

Avant de présenter la vision teilhardienne, nous devons
faire quatre rcecmarques, et, dire un mot sur la dialectlique de

Teilhard,

Teilhard est d'abord un savant chrétien. Comme paléonto-
logiste, ce scientifique donne l'adhésion de son intelligence &
une perspective évolutionniste de 1l'Univers, lequel est orienté
vers Oméga. En tant que chrétien, 11 relie 1'évolution au messa-
ge évangélique. I1 percgoit sa perspective comme possible, et il
accepte comme plus probable une conclusion (l'existence de Dieu)
gul déborde toute prémisse analytique et, sans ltadmission de
laguelle, le monde deviendrait incohérent aux yeux de la scien-

Co.,

Au milleu de sa carridre, il rappelle la permanence ot

l1tvindon des deux dimensions présormtes en lul.,
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"Par éducation et par formation intel-
lectuelle j'appartiens aux 'enfants du
Clel!', Mais par tempérament et par étu-
des professlonnelles je suls 'un enfant

de la Terre!'y, (s..) je n'al dressé aucu-
ne cloison intérieure, (...) apréds trente
ans consacrés 4 la poursuite intérieure,
Jtal 1'impression qu'une synthdse s'est
opérée naturellement entre les deux cou=
rants qui me sollicltent. (e..) Aujourd'hut
je crols probablement mieux que jamals en
Dieu, =— et certalnement plus que jamals au
Monde" ,

Deuxidme remarque, le pdre Tellhard se place au point de
vue des phénomdnes. "Au deld de cette premldre réflexion sclen-
tifique, bilen entendu, la place reste ouverte, essentielle et
béante, pour les réflaxions plus poussées, du philosophe et du

10 11 ovserve 1les phénomdnes, et les interpréte.

théologlen",
Son but, c'est: "(...) de chercher 2 voir, c'est-3-dire & déve-
lopper une perspective homogdne et cohérente (...)"<1l Aau

point de vue des phénom@nes et de 1l'explication des phénorédnes,
le probldme de ce quil auralt pu 8tre avant la multitude initiale,
ne se pose pas. &En effet, pulsque Tellhard part du donné, 11

ne se pose nas la question du "pourquol" de l'existence de ce
donné, mais, il s'arr8te sur le "comment" de ce donné, Cormsnt

est-11, comment évolue-t-11, comment est-11 en relation avec le

reste du Cosmos?

Troisidmement, selon lui, 1lt'Unlvers forme un tout, ctest-
A-dire gue chaque substance supporte et est supportée par dtau-
tres substances, toutes dépendantes les unes des autres. 1I1
existe une inter-liaison cosmlque entre tous les phénom@nes. Les

vivanta fornent ensemble la biosphdre; 11 y a une llailson du
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vivant et du non-vivant; méme la matldre inerte est aussi 1le

thé&tre d'inter-liaisons,

L'Univers n'est donc pas une juxtaposltion d'@tres, mails

11 représente:

"(eee) une immefge Unité? 12 "oyt

tient 4 tout ", "Ctest parce que je

sens et aime passionnément le Tout,

que je crols au primat de 1'8tre, -—

et que je ne puls admettre un échec

final de la Vie, =— et gque je ne sau-

rais désirer une miindre récompense que

ce Tout lui-m8me",
Par sa consclence cosmique, le pdre Teilhard a senti que le
seul moyen de considérer 1'Univers: "Clest de le prendre comme

un bloc, tout entier",1®

Un autre aspect de cet axiome selon lequel 1'Univers forme
un Tout, pourrait s'énoncer ainsi: les parties n'ont de consis-
tance que par le Tout. C'est dire que la valeur, la richesse et
la ralson d'&tre au monde de toutes choses trouvent leur fonde-
ment ultime dans le Tout dont elles font partie. "(s.e.) j'entre-
vols, ou je pressens, une Réalité globale dont la condition est
d'8tre plus nécessaire, plus conslistente, plus riche, plus assu-
rée dans ses voles, qu'aucune des chases particulidres qu'elle
enveloppe".16 Il y a donc quelque chose dans le Tout qui 1lul

confdre sa consistance.,.

Un dernier aspect, implicite A cet axiome serait que: la
synthédse est plus que la somme des parties. Le Tout gqul unifie,
qul synthétise ne failt pas qu'additionner ou juxtaposer les élé-
ments, Du fait de leur union i1l leur confdre un plus-8tre, Con-

sidérons les cellules d'un corps vivant "(e...) chague cellule
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a son activité, et souvent son mouvement propre; et cependant
(ees) aucune de ces cellules ne st'explique nl ne vit compldte-
ment en dehors du corps tout entier... — chague cellule est
elle-mBme plus nous-mémes".17 Au contraire, si nous prenlons
tous les éléments qui constituent un vivant (fer, i1ode, magné-
sium, eau chlorure de sodium etc, etc.,) dans les bonnes propor-
tions, et que nous les groupions dans un mérie tout, nous n'ob-
tiendrions pas tel vlivant, mais un groupement de particules tota-

lisant la somme des constltuants.,

Ainsi, dans le cas du vivant et 4 une plus haute échelle
dans 1l'union cosmique, laquelle "(.,..) fait converger ses élé-
ments vers quelques centres de cohésion supérieure (c'est-a-
dire qui le spiritualise): rien ne tient absolwment gue par le
Tout; et le Tout, lul-méme, ne tient que par son achdvement &

venir".l8

En quatridme lleu, il convient de rappeler que pour Teil-
hard, 11 y a deux sortes d'énergle & l'osuvre. Une énergle tan-
gertielle, celle que la sclence considdre, laqguelle explique
l'interaction des éléments entre eux. Ctlest l'énergle cosmlique
en tant qu'établissant entre les corps matériels, des rapports

de pure sxtériorité,

Une autre énergle, celle-1la appelée radlale, attire les
é1léments vers des structures de plus en plus complexes, de plus
en plus centrées et intériorisées, La conjugalson de ces deux

énergles provoque un mouvement qui attire vers l'avant, vers le
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plus complexe, Comme conséquence apparalt le mouvement géné-

ral exprimé par la loi de complexlté~conscience.

Selon cette loi, dds le début, les éléments tendent vers
une plus grande complexité, Cette complexité eat accompagnée
dtune plus grande conscience. Ainsi, "(...) une conscience
est d'autant plus achevée qu'elle double un édifice matériel

19 Liétorfe de 1'Univers, si 1'on

plus riche et mieux organisé",
regarde en arridre tend 3 se résoudre dans une poussidre de par-
ticules semblables, "(e...) coextensives chacune & la totalité

du domaine cosmique, mystérieusement reliées entre elles, enfin
par une Energle dtensemble” .0 Les é1éments tendant & la com-
plexité, ces particules forment des synthédses, des méga-molécu-
les par groupement matériel, Cette complexité physico-chimique
permet l'apparition de la vie. Chez le vivant, la complexifica-
tion continue et elle se concentre dans 1'édiflication du systéme
nerveux., I1 y a montée de conscience (perfection spirituelle)

et cette montée de conscience aboutit chez l'homme, & la cépha-

lisation: forme supérieure ds complexification.

La complexificatlion et la montée de conscience sont donc
les deux parties 1liées du phénomdne de 1'évolution, Ainsl, la
lol de complexité et de conscilence implique "(eee) 0lle-m8re —

une structure, une courbure, psychiquement convergentes du Mon-

de" .2l

Un mot malntenant sur 1a dislectlique teilhardienne. BPans

gnn explication du mowement évolutif, le pére Teilhard utilise
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la dlialectique sulvante. Une phase de &l vergence, une phase

de convergence et une trolsidme ol apparaft une nouveauté, ap-
parition qu'on peut appeler émergence. Teilhard met ainsi en
présence deux mouvements, 1l'un de dil vergence et l'autre de con-
vergence, lesquels aprds un renversement en faveur de la conver-

gence condulsent & 1l'émergence d'un seull nouveau,

En vertu de la loil dl'entrople, au nlveau infra-minéral,
les particules de la matidre inanimée tendent & la dispersion
et au désordre. L'énergie va graduellement en s'épuisant. On
salt, si 1l'on se réfdre au second principe de la thermo-dynari-
que, que l1l'état de l'univers tend A se dégrader en raison du
dégagement de chaleur gul accompagne chacun des changements
chimliques et physiques, la chalsur étant une énergie de trolsid-

me ordre,

Cependant, dds ce moment, les particules en vertu de la
loi de complexité-consclence tendent 3 se rencontrer, A stunlr,
4 se complexifier. Il y a constitution de cristaux de plus en
plus complexes, de molécules organiques de mieux en mieux struc-

turées,

I1l arrive alors un polnt de renversement, & partir duquel
la convergence domlne, blen que la divergence continue. Lors-
que la convergence atteint son paroxysme, apparalt un point
critique ol surgit l'émergence de noweauté, d'un 8tre vralment

nouveau, C!'est d'abord le vivant,
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Le m8me mouvement se répdte, La vie commence par se mul-
tiplier. Au cours de la prollfération (divergence) 11 y a un
polnt de renversement (innervation) & partir duquel la conver-
gence domlne pour finalement aboutir & 1lt'émergence de lthonmme,
Lthomme & son tour se multiplie (divergence). Dans cette phase
apparalt un autre point critique de renversement (socialisation)
2 partir duquel la convergence prédomine et doit en dernier lieu

atteindre l'ultime seull, la consommation dans et par le Christ.

Nous pouvons & présent parcourir l'ensemble de la vision
tellhardienne, Au départ, 11 y a la multitude, la multipliclté,
Cette multitude serait le résultat de l'action divine initiale

sur un substrat "(...) de nature Tumi neuse™<?2

semble~t-11l, corme
une explosion. Selon Teilhard la multitude & 1'état de disper-

sion absolue serait le néant: "(...) la diversité compldte joln-
te & la désunion totale. A la vérité, cetle multiplicité abso-

lue serait le néant, et elle n'a jamals existé" .29 A 1t'origlne

des temps, le monde émerge du multiple. Les particules comme

les électrons, les atomes doivent avoir "(...) une étincelle

d'esplr-it"z4 pour qu'il y ait possibilité dtunification.

Cette multitude, (nous le verrons plus en détall sur 1le
plan humaln, dans la pelne de personnalisation) c'est aussi 1le
mal. "Mals celui-ci apparalt nécessairement au cours de ltuni-
ficatlon du Multiple, pulsqu'il est l'expression mé&rie d'un état
de pluralité incompldtement organisée".25 Le mal n'est plus

quelque chose d'accidentel mais bien guelque chose d'inévitable
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et de nécessalre., "(e..) la lutte contre le Mal est la condition
sine qua non de 1texistence(...)".2® Si nous siwplifions, & la
rigueur, nous pourrlions affirmer que le mal physlque c'est la
multitude et le désordre. Le mal moral, blen qu'il solt dles-
sence physique (l'Univers forme un tout) correspond & la désu-~
nion, au refus d'aimer et 11 affecte les zones llbres de 1'8me

humaine: c'est le péché,

La source ou la racine de la multiplicité, du mal, réside
dans la matidre., "lals dans un londe qul émerge peu & peu de la
Matidre, plus n'est besoin d'imaginer un accldent primordial
pour expliquer 1l'apparition du Multiple et de son satellite iné=
vitable: le Mal".°’ Précisons ici que l'ssprit ne s'oppose pas
4 la matlére chez Tellhard, mais 11 nalt au sein et en fonction
de la matidre., I1 existe seulement de la matlidre devenant esprit,
"(eeo) 1l'isprit n'étant plus Iindépendant de la lMatidre, ni oppo-
sé & elle, mais émergeant laborieusement d'elle sous ltattrailt
de Dieu par voie de synthdszse et de centration".?® La matidre et
l'esprit apparalssent donc comme deux face d'une méme réalité,
ctest pourquol le pdre Tellhard en arrive au concept "d'esprlt-
matidre" lequel falt blen ressortir l'unlon indissoclable de ces
deux termes car l'esprit est le principe d'unlon de la matidre,
du multiple. L'"esprit-matidre™, ctest la propriété de 1l'étoffe

de 1'Unlvers.

S1 tout devenir est vraiment un dépassement de sol, en cer-

talns cas produisant un 8tre nouveau; sl tout processus de ce
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type se prodult en vertu du dynamlsme de 1l'mtre absolu; s'il
n'y a plus de disparité absolue cntre matidre et esprit, alors
1'évolution de la matldre devenant esnrit est un concept admis-

sible,

Dans cet Univers ol tout converge, le principe de l'union
est & 1l'ocuvre depuls le début; resserrant les é&léments, les
personnalisant., L'action unificatrice de cette force, est pour
Tellhard la création. La création apparalt comms la lutte contre
la multitude, se manlfestant dans le temps et 1l'esspace; 1l'évolu=~
tion est alors l'expression de la création. En effet, puisque
1'évolution est la lutte contre la multitude, et pulsque créer
c'est unir, car 8tre uni, c'est 8tre plus; 14 ol 11 y a évolu-

tion, 11 y a création.

Pans l'unlvers teilhardlen, 11 y a jonction de ltactivité
divine et des forces naturclles. Pleu donne aux 8tres naturels
leur efficlence propre., Cette théorie de 1'évolution doit 8tre
comprise comme étant orientée. Elle est complétée et prolongée
de fagon telle gque la noosphére se greffe sur la biosphdre, cet-
te dernidre elle-méme étant 1ssue de la cosmogéndse., Il n'y a

donc aucune scission au cours de ce processus évolutif,

Le Cosmos étant orlenté, 11 y a un axe central (tout se
tlent) emp@chant 1'éparplllement des mouvements évolutifs; cet
axe, clest lo plan crdatour da Dleu. Al'ln de concrdtlser da-
29

vantags, référons-nous au sehéma du révirend pdre Hass S.je,

tel qu'illustré a4 la pa;n sulvante.



L'achdvement ne pouvant
staccompnlir que dans un
cholx libre et personnel.
De 14 se dédult la possi-
bilité d'un mauvais choilx
qui ne mdnerait pas 1'hom-
me & l'accomplissement fixé
par Dileu,

Les points 'GI' et 'GII?!
représentent ici la possi-
b11ité d'un mauvals choix.,

schéma du R.P. Haas,
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Selon ce schéma, 11 y a quatre polnts critliques (création,
vitalisation, hominisation, consommation) et trols points de
renversement qul recentrent sur l'axe de 1l'évolution, Un au
cours de la cosmogéndse, un autre & l'intérleur de la bilo:énd:=e
(1nnervation) et un dernier lors de l'anthropogéndse (incarna-
tion). Ces trols points de renversement correspondent au pas:a-
ge de la dlvergence & la convergence et aboutlssent aux trols
polnts critliques dt'émergence, lesquels sont: la Vitallsatlon,
1'Hominlisation et la Consommation. Reprenons en détall ces

points critiques,

Au début de la Cosmogéndse 11 y a la multitude, Dieu agls-
sant, I1 provoque l'unlon des particules., Comme nous le disions,
la lol de 1l'entrople (l'entrople d'un systdme caractérlise son
degré de désordre) est 4 l'oeuvre, les corpuscules tendent 2 se
multiplier en nombre, & s'éparpiller, & se dlssocler: c'est 1la
phase d'expanslon de la Cosmogéndse, laquelle atteindra son
maxlmum en nombre au moment de l'apparition de la vie., En vertu
du "dedans de la matidre", 1l'évolutlon, qui tend vers un plus
grand désordre, possdde aussi une tendance vers la vie, vers la
complexification. Les extrémes se touchent, de sorte qu'd un
certain polnt, comme nous ltavons dé jd dit, il y a renversement
ou passage de la divergence initiale & la convergence, (la possi=-
bi11ité de 1l'apparition de la vie se concentre) lasuelle aboutit
au point critique qutest 1l'émergence de la vie, Clest la vic-
tolre de la vie sur l'entropie, de l'ordre sur le désordre car

le vivant, gré@ce & sa capaclté de synthétiser, est un centre
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autonome d'action. La cosmogéndse est achevée, 11 y eut passage
de 1'infiniment petlit & 1'infiniment grand et préparatlion des

conditions de base & l'apparition de la vie.

La vie & son tour entre dans une phase d'expansion, de
diffusion, de rmultiplication et de divergence. L'explosion ini-
tiale de la vie et ses premiers bourgeonnements n'est pas quelque
chose de fortult et de purement mécanique. D8s les débuts, 1l y
a structuration progroessive de la matidre vivante. Il ne stagit
pas d'una simple juxtaposition de cellules, mais Ad'"(ee.) un dé=-
but de symbiose ou de vie en commun".5o Selon le plan divin, il
v a "(.e.) correspondance symétrique de la causallté efficiente
et de la causalité finale"?l du début 3 la fin de sorte que 1l'évo-

lution est déterminée par Dieu. C'est toujours la poursulte de

la création.

L'expansion de la vie se poursuit pour atteindre un secord
point de renversement (innervation), lequel rscentre sur llaxe
1'évolution & venir. La lol de complexité-conscience travaille
désormals & 1'édification du systdme nerveux et du cerveau. En-
core ici 11 y a passage de la divergence A la convergence, (la
possibilité de l'apparition de l'homme se concentre) pour abou-
tir finalement & 1lt'émergence de l'homme. L'expansion de la vie
continue mais 1l y avait convergsnce "du dedans des choses",
Avec l'apparition de l'homme c'est la fin de la biogéndse, de la
deuxldme pulsation, car lthomne ost 1ltobjectif de la création

selon Tellhard,
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Avec le fait central de la réflexion, de la pleine cons-
cience, de la liberté, nous franchissons un nouveau seull, Ce-
pendant ce seull présuppose toute 1l'évolution antérieure. Ce
saut qualltatif ne s'tarr8te pas 13, c'est une trolsidme pulsa-
tion comprenant, elle aussl, ses trols phases., La premidre
celle de 1l'expansion, de la dl vergence au cours de laquelle 11
y a augmentation en nombre, La mlssion de l'homme est alors
de se multiplier et de dominer la terre. Apréds des mllllons
dtannées apparalt un troisidme polnt de renversement qul recentre
sur l'axe 1l'évolution & venir (i'incarnation). Dieu par sa
liberté et sa miséricorde rapproche 1l'humanité qui,par ses im-
pultions naturelles, s'est éloignée de l'axe de 1l'évolution,

Il y a passage de la divergence A la convergence par l'amour.

Depuls le début, 11 y avalt montée de consclence; avec l'hom-
ms, c'est la montée des consclences, c'est la personnalisation
des personnes, laquelle tend & la soclalisatlon. A partir de 1la
pure dispersion dans le temps (dlvergence), l'Humanité va se
rassembler, se concentrer sur elle-méme, s'unifier dans un mouve-=-
ment de prolongation de 1l'évolution antérieure. La parenté entre
les hommes staffirme; les clvilisations se rapprochent, les dis-
tances disparalssent: blent8t la plandte semble ne devolir former
qu'une seule unité de coeur. Ce sera l'union, la vraie union
vers le haut, dans 1lt'esprit, celle qul achdve et personnalise les
éléments constituants, cette véritable union qui différencle.,
Cette union n'est possible que dans et par lt'amour., C'est précilsé-

ment le sens du message évangélique. Ce sera l'unité des chrétiens,



Encore 1cl, 11 y a eu passage de la divergsnce initiale
& la convergence dens et par le Christ, laquelle convergence
doit conduire a4 l'émergence d'une méga-synthdse gréce & laquel-
le 1'Humanlté sera accomplle dans le Christ; ce sera la consom-
mation. Grace au principe selon lequel: "L'union différerncle”,
nous échappons au panthéisme., ZXn effet, les monades humaines
stachdvent, se perfectionnent dans cet ensemble organisé; elles ne
se perdent pas dans le grand Tout, mals atteignent leur pleln
épanoul ssement, leuwr totale personnallsation dans et gréce au

Tout.

Notons 1cl que tout humain peut s'écarter de 1l'axe de
1'évolution ou du point de convergence finale (Oméga) cer cha-
cun est libre en tant que personne, de refuser son amour et,
conséquemment, son unlon au tout, pulsque c'est l'amour qui unit,

crée et personnalise,

Pour terminer, soulignons que ltactivité de l'axe créateur
se manifeste partlculldrement aux quatre polnts critiques (créa-
tion, vitalisation, homlnisation et consommation) et aux trois
points de renversement (lo point de la cosmogéndse qu'élaborent
les conditions fondamentales & l'apparition de la vie, l'inner-
vation et l'incarnation) car, sans une intervention divine spé-

clale, 11 demeure difficile d'expliquer ces phénomdnes,

Ailnsi, le pdre Tellhard de Chardin en supposant un axe
central, nous présente avec cohérence le falt de 1'évolution,

L'axe créateur étant le support de l'intentionnalité de la cons-
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sclence, d8s la cosmogéndse la route vers 1l'horme est entamée,
Au cours de la biogéndse cette conscience croft continuellement
de sorte que: "Dans l'hominisation, l'homme emprunte, dans sa
liberté personnelle et sa consclence de sol, en de telles pro=-
portions & l!'intentionnalité de 1l'axe gqu'il dolt Btre nommé

'image et ressembhlance de Dieu'(...).:52



Chapitre 11

LA CENTRATTION

Lorsque l'on parle de centration, cela suppose un centre,
Mals, quelle sorte de centre veut-on signifier dans 1l'univers
évolutif tellhardien? ™"Le centre nt'est pas un polnt statique
occupant une certaine sltuation dans ltespace, mals un foyer
dynamique d'unlon apparalssant 3 une certaine étape de 1'évolu-
tion (la Vie) et susceptible de se concentrer toujours davanta-

go" 95

Voyons malntenant comment steffectue le processus de la
contration vers ce centre, opération qul va de lad ispersion
limlite Jjusqu'? un centre unique en passant par des centres auxi-
llaires qul synthétisent de plus en plus et conséquemment qul

sont de molns en molns nombreux,
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Dt'abord, comue nous l'avons déjd dit, 11 y a une montée
de conscience cl'est-3-dire: la constitution prosressive dt8tres
de plus en plus unifiés. Le pdre Tellhard a eu 1'intultion que
le vivant est le prolongement des structures granulaires,
"Pour des degrés de complexité physico-chimlques extr8Bmes, at-
telgnant 1'ordre du mlllion d'atomes, les corpuscules t!stani-
ment!, Au nlveau des t'virus! la frontidre stestompe entre le
vivant et 1le non-vivant".34. Se basant sur cette intultion et sur
les deux constatations sulvantes A savoir que: "L'Homme, ultims
prodult de 1'évolution planétairc, ast 2 la fols suprémement
complexe dans son organisation physico-chirmique (mesurée au cer-
veau), en m8me temps, considéré dans son psychlsme, suprémement
libre et conscient".55 En appliquant & son intultion et A ces
deux constatations la lol de céphalisation et la loi de complexi-
té, le pdre Teilhard de Chardin fournlt une explication loglique
du monde. Avant de volr en quol consiste cette explication, éla-

borons ces deux lois,

Selon la loi de céphalisation, peu importe le groupe sur
lequel on s'arr&te pour observer son évolution, "(e...) dans
tous les cas, le systdme nerveux s'accrolt avec le temps en volu-
me et en arrangement, et, simultanément se concentre dans la ré-
glon antérieure, céphalique, du corps".®® Crest donc dire que
chez les vivants aprds ltapparition du systdme nerveux, ce sys-
tdme nerveux tend & se concentrer de plus en plus dans un cer-
veau; lequel devlient de plus en plus gros et de plus en plus com-

plexe. Ainsi, au point des ganglions cérébraux, toute la vie est
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orientée vers de plus grands cerveaux.

Nous avons dé jAd expliqué la lol de complexité, pour les
besoins de la cause, résumons-l&. Pour des degrés de complexl-
té physico-chimiques extr8mes, les corpuscules s'anlment et
cette complexification se concentre dans 1'édification des sys-
tdmes nerveux et, & la limite,complexification et céphalisation
se confondent. Alnsi, la loi de céphalisation apparaflt chez
les vivants, comme la forme supérieure de la lol de complexité.
Voyons maintenant ce que le pdre Tellhard nous propose comme

explication cohérente et universelle du Cosmos.

Aprds avolr affirmé que le vivant est le prolongement des
structures granulalres et que l'homme, comme prodult de 1l'évolu=
tlon, est un B8tre libre et conscient; le jésulte a joute que les
grains cosmlques ont un 'dedans' appelé centre psychigue. "La
conscience, en d'autres termes, est une propriété moléculaire
uni verselle; et 1'état moléculaire du Monde exprime 1l'état plu-
ralisé de quelque possibilité de consclence unj.ver'selle".‘3'7
C'est donc dire que dans tout grain de matidre réside un "quan-
tum" de conscience appelé virtuellement 4 Btre conscilentisé

aux autres "quantum" ou encore: une sympathie naturelle par nare

ticipation 4 une conscience univergelle virtuellee.

Teilhard précise davantayge en soullgnent que "(...) la cons-
clence grandit et s'approfondit proportionnellement 4 la com-
plexité organlsée de ses unités" .98 Cecl n'est rendu manifeste

que lorsqu'il s'aglt de groupemecnts atomiques d'ordre astronoml-
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que, de sorte que la centréité est fonction du degré de complexi-
té. "Ce coefficlent de centro-complexité (ou, ce gqui revient au
méme, de conscience) est la véritable mesure absolue de 1'8tre

dans les &tres qul nous entourent".39 C'est donc dire que plus

un 8tre est centré, plus il est complexe, plus 11 est achevé,

Comment alors assoclier les termes: matidre, vie et esprit?
D'aprds Teilhard, 1'Univers est centré et 11 se trouve traversé
et mll par un flux de centration, de sorte que tous les noyaux
psychiques sont 1liés entre eux, 1ls participent & un ménme tout
et convergent vers Oméga. L'évolution est alors congue conmme un
passage & une centro-complexité plus élevée, laquelle, comme nous
le disions, est accompagnée d'une montée de consclence et dtune
montée des consclences. Illustrons comment s'effectue cette mon-

tée 4 partir des étapes de la centrogénése.

Nous avons affirmé que tout corpusculs présente un 'dedans?,
cependant d'aprds le pdre Teillhard de Chardin, au niveau de la
matidre inanimée, les noyaux cosmiques (molécules, atomes...)
sont incompldtement fermés sur eux-mémes; de sorte qu'ils n'ont
pas de 'dedans! fermés. "(...) mals seulement la 'disposition’
pour en faire apparaftre un, pour peu que les segments se rappro-

d".4o Cette

chent et se raccordent (...) par le jeux du Hasar
phase dite 'pré-centriquet!, est la premidre de la Centrogéndse

et. se caractérise par une grande stabllité.

La seconda, est la phase phylétique (vie). "A pelne cen-

tré sur sol, un tel corpuscule se révdle doué d'une remarquable



pulssance de self=-complexification (et par sulte, d'auto-centra-
tion)".4l @me s'11 demeure soumis au hasard le corpuscule vi-
vant tend & s'accroftre et alnsl passe du stade mono-cellulaire
au stade polycellulaire tracant ainsi un phylum. Un phylum est
un faisseau évolutif groupant une grande quantité d'unités mor-
phologiques composées chacune de plusiswrs lignées généalogigues

(exemple: les mammifAres),

81 1'on observe de plus prds les caractdres distinctifs
du vivant, nous somies dans l'obligation d'abomder dans le sens
de Teilhard lorsqu'il affirme que ce dernler possdde une remarqua-
ble pul ssance de self-complexification et d'auto-centration. En
effet, le vivant apparalt comme organisé., Les di fférentes parties
de 1l'8tre vivant ne sont pas indépendantes mals reliédes entre
alles de manidre 4 Btre les unes pour les autres comme des ins=-
truments, L'8&tre vivant constitue un tout et 11 agit comme tout;
son autonomie, ou le ressort qui commande les activités vitales,

gse trouve & 1lt'intérieur du vivant.

La régénération et ltassimilation, opérations caractéris-
tiques du vivant, requlédrent une grande autonomle. Du fait des
écharges constants que supposent les processus vitaux, 11 y a
autorégulation et autoconstruction. MN'est-ce pas deux tralts
extrémement complexes, propres A4 tous les vivants? Pour son au-
torégulation et son autoconstruction, le vivant doit 8tre dyna-
migue. Nous croyonsa gue c'est ce que Tellhard wveut signifier
lorsqu'il utilise les teorwws: self-complexification et auto-

contration. Quel ranport y a-t-11 entre le vivant et ls phylum
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dont parle le pére Teilhard?

En fait, chaque corpusculs ou chaque vivant n'est capa-
ble de Iournlr qutune course infinimert gpetite, le long du phy-
lum auquel 11 appartient. Ainsi, tout phylum apparaft comme com-
posé d'une multitude de segments. En effet, l'expérience nous
montre que tous les vivants mewrent, C!'est pourquol, au polint
de vue scientifique, on ne peut concevoir qu'un &tre blologlque
soit éternel. Conséquemment, le phylum comporte donc une infi-

nité de segments,

Envisagé dans le processus général de 1'@tre qul se cen-
tre, ct'sst-a-dire qul se replie sur sol, qui s'intériorise, qul
stunifle; la multiplicité des individus au sein d'un m8me phy-
lum permet au phylum de staméliorer. L'énergle psychique com-
battant les forces du hasard, elle les élimine graduellement au
cours de sa montée. De plus, elle les fait servir & ses filns;
car, cette énsrgle tend vers une plus grande liberté, une plus

grande autonorie. Nous nous expliquons.

La montée de conscience st'affectue sous 1l'effet du hasard,
Alnsi, nous retrouvons les effets doubles du hasard: la forma-
tion de déterminismes réguliers (lols physlico-chimlques) et la
création de combinaisons les plus improbables. A force dtessals,
avec le temps, apparalssent des déterminismes (surtout physiques)
et la consclence, devenant de plus en plus autonome, se 1libdre
grace & 1'lnfluenca polarisante d'0méga. L'énergle psychique

monte alnsi vers Omdéga tragant un phylum unique. Comme les
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corpuscules sont en nombre incalculable, ce phylum est tréds
dense. Pulsque lea segments ou particules vivantes font par-
tie d'un m@me phylum, les variétés et les richesses héréditai-
res staccumulent. Ainsi, aussi paradoxal que cela pulsse pa-
raftre, une plus grande liberté se dessine grfce & des "(ees)

divergences qui permettent & la vie de tout essayer".42

Par 1'hérédité et par les crolsemsnta, s'opdre une cen-
tro-complexification, ce qui fait dire au pdre Tellhard de Char-
din: "(s..) un 8tre vivant est deux fols complexe: spatialement,
par le nombre das sous=centres gu'il englobe; et temporellement,

par le nombre des "essais" que, par ses anc8tres, il totalise" 43

Ici swglt une difficulté., Comment un 'dedans' fermé sur
Sol peut-1l1l Btre transmis héréditairement? Avec une certaine
habileté intellectuelle, Teilhard se tire de cette impasse et
11 se sert de son explication, pour analyser le processus de la

Centrogéndse., Quelle solution propose-t-11?

Selon 1lul, 11 y auralt deux sortes d'ego dans chaque cen-
tre phylétique (particule du phylum).

"D'une part un ego nucléaire (plus

ou moins achevé ou rudimentalre, sul-
vant le cas), d'autre part un ego pé=-
riphérique incompldtement individua-
113é et par sults sécable, —capable
aprds séparation, de développer par
bourgeonnement et edt!isoler en sol un
nouveau nucléus d'sgo incommunicable",%%

Tellhard se représaonts chagque centre phylétique comme com-

posé de deux circonférences concentriques. La couronne, ou la
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surface comprise entre les deux circonférences concentriques, est
le sidge des nouvelles transformations blologiques. Le phylum
se tient justement grfce A l'ensemble des ego périphériquss, les-
quels ont toujours la possibilité de se développer. Un exemple

nous aldera & mlieux comprendre,

Chacun de nous ailde au maintient de la Vie par sa vie,
mals, nul n'a la Vie, Chacune de nos vies individuelles peu¥.
isoler un nowel ego incommunicable; ainsi, toutes nos vies
constituent la Vie, mais chacun de nous demewe lul -m8me et mal-
tre de sa vie, La continuité blologique est ainsi assurée par

l'ego périphérique,

Quant aux ego nucléalres, 11s constituent un ensemble dis-
continu de centres. Le phylum tend & se désagréger, dans la me-
sure ol ces centres augmentent en centréité, Dans la Bilosphédre,
les premiers corpuscules centrés (résultat de la fermeture sur
elle-mB8me d'une chalne de segments) ont dQ émerger pour leur
compte sous le Jjeux des grands nombres, Chacun, pour passer de
la Prévie & la Vie, a d0 franchir un certain point critique de
centration dont nous allons voir une réplique supérieure dans la

Réflexion,

Dans la phase Eu-centrique, s'effactue précisément la mon=-
tée des consciences vers une super-personne. Dans cette phase,
si nous nous référons & notre schéma ol nous avions deux clrcon-
férences concentriques, la surface du petit cercle représentant

"lt'ago nucléaire" incommunicable et la couronne représentant
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"ltsgo périphérique'" sécable et transmissible, 11l y a "(,.,.)
passaize de cet état dlffus 4 un état rigoureusement ponctiforme

45 (jue s'test-

qul définit le grand phénomdne de 1'Hominisation,
11 prodult? La surface du petlt cercle s'est solidifiée ou cris-
tallisée en un point, en un noyau ponctlforme, réfléchi et person-
nallsé. Quant 4 la surface de la cowonne "(...) elle, demeure

46 Le centre vi-

sécable, et capable de reproduction (pamdtes)",.
vant a accédé A la di gnité de 'grain de pensée! et alnsl a affec-

té "ltego nucléaire" de 1l'@tre.,

C'ss3%t alors, parce que personnel, que "(...) le centre cos-
mique hominlsé découvre en lul le sens et llexizence de 1l'irré-

versible”, 47

Teilhard dira: "(..,.) par le seul falt que 1l'LKvo-
lution traverse, sans s'y fixer, la personne humalne, nnus nous
trouvons forcés de reporter indéfiniment en avant le terme du
mouvement qul. nous entraine".48 Parce qu'll est consclent de son
unicité et de 1l'avenir, l'homme s'apercgolt comme 1ncompatible
avec sa destructlion. Par cohérence scientifique, 11 seralt abt-
surde que tout cet effort cosmlque aboutissant 2 1l'homme alt com-
me fin ultlme sa destruction. C'est pourquol, le pdre Tellhard

propose le polnt Oméra comme couwronnement de l'Evolution. Nous

verrons ce qu'll entend par 14 cil-aprés,

Nous dlslons donc que dans la phase Eu-centrique, 11 y
avait formation de noyaux ponctiformes, réfléchls et personnasli-
8é3. Ce n'eat pna tout, ontre ces noyaux réfléchis s'établis-

sent dea 1t nlaong qgnae Tellhard appelle: des relatlons de 'centre
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tend A s'animer d'une sorte de psrsonnallté comrmunse".49 Alors,
la Noosphdre tend 3 apgir globalement & la fagon d'un 'Mégacen-
tre'; du falt de 1'Lvolution, elle se meut tragant un phylum
convergent et ascendant de conscience car, depuis l'instant de
l'hominisation, par tradition et éducation, la mémolre humaine
collective n'a cessé de s'accroftre conformément toujours A la
lol biologique fondamentale gue nous avons vue, celle de centro-
complexité, De nos jours, c'sest 14 que nous en sommes reus.

Que nous réserve l'lavenlr?

Ltoptimisme teilhardien porte A croire que le soucl de
production pour un mleux-8tre cddera la place 4 la passion de la
découverte, pour le plus-8tre; gu'il y aura une Super-Humanité
reposant sur une Super-Charlté (point Omépa). Il ne s'agit pas
de comparer l'humanlté & un 'cerveau de cerveaux' ou & une four-
milidre. Dang le cas de 1'Homme, collectivisation, super-socia-
11sation signifient super-personnalisation, pulsque, comme nous
le verrons, seules les forces d'amour peuvent personnaliser en
unli ssant, Cela signifie sympathlie et unanimlté, "Ctest dans
la direction et sous 1la forme d'un seul 'coeur! mleux encore que
d'un seul cerveau que nous devons chercher A& nous figurer la
Super-Humanité".so Voyons maintenant comment le pdre Tei lhard

de Chardin congoit le point Oméyga,

Disons tout de suite, que 1l'existence d'un polnt Oméga

cosmique, correspond avec 1'évidsnce pour Teillhard que 1'Unlvers
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est psychiquement convergent. Unlvers danzs lequel on retrocuve
deux attralts psychiques:

"(4s.) 1'un ascensionnellement par
un 'en haut' de 1a Révélation, et
1tautre propulsivenent sulvant un
'en avant! cosmique de 1l'kvolution",
"Le seul type d'Univers on pulsse
1863itimement s'épanoulr notre besoln
mystigue d'unité est certainement
celul ol 1l'livolution qui nous englo=-
be prend la forme générale d'une con-
vergence divinisante".‘2

ol

Spatio-temporellement, Omégza se présente & nous, comme: "(ee.)
le centre définl par la concentration ultime sur elle-m8me de

la Noosphdre. (e..) Bn lul, par suite, une complexité maxima,
dtamplitudse cosmlque, coincide avec une centréité cosmique ma-
xima",93 oOméza se présente A nous cormne: personnel, individuel,

partiellement actuel et partlellecrent transcendant,

Personnel, car selon la loi de centro-complexité, c'est
la centréité qui personnalise; comrie Oméga est suprémement
centré, 11 est supr8mement personnel. Personnel, parce que
dans 1'Univers, au-deld de 1'Homme, 11l ne peut y avolr que du
personnalisé; le terme de convsrgences dolt avolr les qualités
d'uns personns, sinon 11 serait inférieur & ce qu'il domlne.
De plus, une personne dolit avolr le goQt vital de transmettre
4 1'Bvolution sa personnalité mBme, ce qu'elle a de mleux. It
Teilhard affirme: "Puisqu'il n'y a fusion nl dissolutlon des
personnes élémentaires, lec Contre ol celles~cl se re jolgnent
dott nécessalrement @tre distinct d'elles, clegt-2-dire avolr
54

sa propre personnallté", '5eul un point de convergence
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Personnel s!av.re donc digne de 1'Svolution" .59

Indi viduel, c'sst=2-dire distlinct (ce qul re sipnifie pas
géparé) des centres personnels inférieurs qu'il sur-centre dans
les confondre. En vertu du principe fondamental: "L'unlon difré-

"(,..) les personnalités élérentaires peuvent, et ne

rencie",
peuvent que s'affirmer en accédant & une unité wpsychigue ou ame
plus élevée. NMals cecl toutefols & une condltion: ctest aque le
Centre supérieur auquel elles viennent se jolndre sans se méler

ait lul-méme sa réalité autonome".56

Partiellement actuel, c'est-3-dlre agissant présentement
sur nous. "De tout ce que nous avons dit juseu'ici 11 résulte
que l'Univers pris dans sa totalité, se concentre, en se coinpll-
quant, sous l'influence d'une attraction dérivant d'Oméga".57
Chez les humalns cette attractlon prend la forme de 1'Amour,
"%t clest finalcment parce qu'au fond e chacun transparaft la
Présence du terme commun vers lequel ils sc meuvent que les hom-

mas neuvent s'unanimiser”.58

Oméga est donc présent comie sour-
ce d'amour. D& falt, tout se meut dans un m8ms flux intérieur,

lequel émane dA'Oméga.

Partiellement transcendant, c'est-2-dire "(...) partielle-

ment indépendant de 1'Evolution qud culmine en lui”.59

Le pBle
de 1'FEvolution doit émerger pour "(e...) fixer dans 1l'incorrup-
t1b111té" .60 Litrréversiwilité individuelle ne peut 8tre congue

"(eee) s1 un noyau ultra-consistant ne surglt pas au sein de la

mouvance cosmique, assurant, par sa présence, la conservation
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définitive de tout l'incommunliceble Réf1léchi sublimé au cours

"6l onéga étant la tangen-

des temps par l'anthropogéndse(...)
ce de l'en~haut et l'en-avant, du surnaturel et du naturel; 11
est nécessalrement transcendant, ce, en vertu de l'en-haut,
Nous sormes presque obligés de postuler un foyer transcendant,
car 1l'irréversibilité ne peut aboutir selon Teilhard & la des-
truction des monades humaines, puisque cecl nous placeralt dans
un monde absurde., En examinant la question de 1l'irréversibili-
té de la vie, 11 dit qu'elle peut s'expliquer de deux fagons:

"a/ 301t qu'clle naisse de 1

seule confluence des particules

réfléchles se réfléchissant les

unes sur les autres;

b/ soit (plus probablement)

qu'elle exige et décdle l'exis~-

tence d'un Foyer supréme (non

pas seulement virtuel, mels

récl) de convergence cosmique".62

Oméga apparalt alors comme le plus probable. Par soucl
de cohérence Teillhard dira: " Le plus intelligible et le plus
activant est nécessalrement le plus réel et le plus vrai"G?
or, la présence d'Oméga transcendant au Foyer de 1l'Evolution

"(...) représente une manidre incontestablement supérieure de

déchalfner jusque dans ses tréfonds, notre pouvoir d'action".64
La présence d'Oméga transcendant est donc ce qu'il y a de plus

réecl et de plus vrai.

Pour que l'unlion en Oméga se réalise, le llonde doit deve-
nir d'autant plug consclent de lul-méme qu'il s'unifle plus

compldtemont en Dieu. Les éléments du rnonde doivent aussi
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dépendre plus de Dieu, parce qu'en Lul, par unification, ils
acquidrent plus de solidité, plus de consclence, plus d'unité.
Cependant, ces éléments dolvent demeurer dépendants de Dieu

mals aussi personnels; car, la véritable union, celle de syn-
thdse, différencie et personnalise.Chaque élément doit donc de-
meurer lul-m8me. Bref, Oméga apparaft comme principe de 1l'&tre
et de l'agir, comme source d'amour et de toute créativité; =z Luj
toutes les lignes de causallité et d'explication se rejoicnent,

11 est donc personnel, individuel, partiellement actuel et par-

tiellement transcencant,

Pour résumer cette seconde partie, disons que ltunivers
est en évolution et que sa synthdse évolutive se manifeste par
le processus de centration, lequel est soumls aux lois de cé-
phalisation et de complexification. Cet unlvers se manlfeste
comme un monde convergent, dans lequel émergent des seuils ou
des polnts critiques (apparition de la vie, de la pensée, A'Omé-
ga). Sans rovpre la continulté, 11 y a place pour la discontinul-

té.

Au cours de ce processus évolutif surgit du plus-8tre.
Puisque, chez Tellhard, ce qul est le plus sur terre, ce qul
est le plus unl et unlt le plus, c'est ce qu'll y a de plus com-
plexe. La personne étant ce qu'il y a de plus complexe, elle se
volt, dans sa philosophie, douée d'une vocation spéciale: celle

de personnallser,
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Mals, comment doit s'effectuer cette personnalisation?
LZulimpligque-t-elle? Que suppose-t-elle? Cl'est ce que nous allons
volr maintenant en illustrant le rapprochement des monades humai-
nes, par le sens sexuel, par le sens humaln et par le sens cos-
mique; rapprochement qui s'opdre grfce & 1'influence d'une mime
force cosmigue: l'amour. Cette personnalisation impligus une
peine et lalsse présumsr un achévement des monades. C'sast ce

gus nous tenterons de falre resa:ortlr dans les pages suivantes,



Chapitre III

LA REALISATION DE

L' UNION "™IFFERENCIANTE"

PAR LT AMOTUR

Dt'aprds Tellhard, l'emour est 1l'unieue moyen de s'unir
sans se perdre., Chez lul, l'amour possdde un sens particuller,
C'est une force '"physico-morale" croissante et irréversible,
englobant l'ensemble des énergies blologigues et spirituelles de
1t'Univers, transformant et achevant 1'individu dans la collec~
tivité., L'amour personnalise les individus par un rapprochement
de centre & centre, sous 1l'effet d'un foyer polarisateur éternel
(le Christ). Ce processus doit aboutir & une méga-synthése,
dans laguelle le Tout sera devenu une super-=personne, rassem-

blant des consciences personnelles,
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Le physico-moral est une nouvelle catégorie., Elle soull-
gne et exprime ltunicité de 1l'énergie, ctest-d-dire ltesprit-ma-
tidre, qul agit dans l'univers, Cette énergle émerge plus sSpé-
cifiquement dans l'homme pulsqu'il est ce qu'll y a de plus com=-

plexe,

Le cosmos se b&tit physiquement., Or, dans le cosmos l'hLon-
me est inclu. Ce dernler s'insére donc & sa manidre dans le pro-
cessus de 1'évolution. Il n'y a plus lieu d'opposer le physigue et
le moral comme deux domaines entidrement séparés. Au contraire,
ce sont deux aspects d'une m8me réalité, dans une forme d'éner-

gle et d'activité appelée physico-morale,

Voyons maintenant comrient se manifeste, particulidrement
au niveau humain, cette force qul deilt soulever et qul, dans
bien des cas, souldve déjd le monde. L'amour est cette énergle
cosmlique. Essentiellement, cette énergle n'est pas autre chose
que l'attraction mé8me exercée sur chaque élément conscient, par
le Centre en formation de 1'Univers, C'est l'appel A la grande
Unlon, dont la réalisation s'effectue sous nos yeux actuellement.
L'amour constitue l'énergle psychique primltive et universelle;
plus encore, 1l'Evolution universelle, c'est 1l'Evolution de

1'Amour.,

Sous ges formes primlitives, dang la vie A peine individua-
1isée, 11 ost A1 fficile de distinguer l'amour des forces molécu-
laires., L'amour épouse en varidétés les degrés de la matldre orga-

nisée., On peut retracer chez lesmamml f8res certaines modalités
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de l'amour: instinct sexuel, instinct paternel, instinct mater-
nel, solidarité sociale. "Plus loln ou plus bas dans 1l'Arbre de
la Vie, les analogles sont moins claires., Elles s'atténuent
Jusqu'a devenir 1mpercept1bles".65 Le pére Teilhard va plus loin:

"S1, & un état prodigleusement ru-

dimentaire sans doute, mals déja

nal ssant, quelque propension inter-

ne 4 s'unir n'existalt pas, jusque

dans la molécule, 11 seralt physi-

quement impossible & ltamour d'appa-

raftre plus haut, chez nous, & 1l'état

hominisé",66
Bref, lt'amour est la trace de la convergence paychique de 1'Uni-
vers sur sol-méme.,

S1 ltamour demeure confondu, chez les animaux, avec la
simple fonction de reproduction; chez l'homme, sa force et ses
vertus multiples se révélent. L!'amour hominisé présente des pos-
sibllités 111imitées, La sensibilité, lrachdvement réciproque,
la consommation du monde & deux, ne sont que certains aspects de
cette force lmmense, Lt'amour est "(...) une réserve sacrée dté-

nergie, —et comme le sang mEme de 1l'Evolution spirituelle(...)"ev.

Voyons maintenant, comment cette "Evolution spirituelle"
travaille & la personnalisation de 1l'Univers. Sur le plan sexuel,
notre 8tre vit sa sexualité, non seulement dans son corps mals
aussi dans son esprit. Pour le Jésuite, le sexuel ne se limlte
pas au domalne physique, au falt que le corps de ltautre apparalsz-
se comme désirable pour mon corps; c'est-d-dire, comme terme d'un
accouplement condulsant & 1l'exercice de la génitallté. A son

avis, 1'8tre humain, par son développement spirituel, prolonge
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mleux et le plus profondément le sens de 1'évolution, laquelle

est ouverture & l'autre.

Ltamour vient faciliter cette ouverture. Avec l'homlnisa=-:
tion, pour la premidre fols, 11 y a synthése du principe mascu-~
1in et du principe féminin; mals, ce type de synthdse différencie
les éléments constituants et les personnalise: c'est la seule

vraie synthélse.

En effet, c'est la premidre fois qutapparalt la synthése
de ces deux principes car seul lthomme est capable d'un amour
spirituel véritable, pulsqu'lil est seul & pouvoir almer ltautre
pour 1lul-méme; ce, grf&ce & son pouvoir de réflexion. L'animal,
s'1l "alme", c'est dans un but précis: la reproduction pour la
conservation de l'espdce. Toutefols, nous retrouvons certaines
affections chez les anlmaux: instinct maternel ou paternel, ins-

tinct de groupe. A proprement parler, ce ntest pas de l'amour.,

L'homme, au contraire, par sa capacité d'objectiver, peut
aimer l'autre d'un amour de blenveillance; 11l peut s'oublier en
aimant, ce qu'aucun animal ne peut faire. A ce moment, 1l'évolu-

tion ne se boucle pas, mals se prolonge presqu'indéfiniment.

Cette union amoureuse doit respecter 1l'altérité, de sorte
que chacun et chacune solent pleinement homme ou femme. Alnsi,
la femme conserve sa féminité et l'homme sa virilité. En réali-
té, cotte complémentarité favorise une valorisation réciproque,

car elle permet l'épanouissement des constituants comme sujets
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distincts. La vie terrsstre que propose Teilhard, au point de
vue sexuel, se résume ainsi: "(...) l'homme et la femme, l'un
pour l'autre, de plus en plus, et pour jamais".68 Ainsi, puls-
que le conjoint est le terme susceptible de déclencher le mouve-
ment vers l'avant; "(...) lthomme peut échapper & 1l'isolement

ol sa perfection m8me risquerait de ltenfermer",6°

En conséquence, la complétion de 1l'homme et de la femme
est plus importante que la procréation comme acte charnel. L'en-
fant n'apparaflt plus comme la fin principale de l'unlon mais plu=
t6t comme but second. Autrement, 1l'évolution, parce que la den-
sité de la population sur terre approche de son point de satura-
tion,se boucleralt. Au contraire, si l'homme et la ferme sont
l'un pour l'autre, plus i11s s'humanisent, plus 11s ressentent
le besoln de se rapprocher; plus ils s'aiment, plus ltamour total

grandlt vers une plus grande concentration,

Les époux doivent trouver leur plein épanoulssement mutuel,
grlce 3 la quantité d'amour présent; 1libérés du souci de procréa-
tion. Dans une telle perspective, le contr8le des nalssances
cesse d'8tre une solution de facilité ou d'accommodement. L'hom-
me et la femme peuvent ressentir le besolin de mettre des enfants
au monde, pour avolr la jole de se retrouver dans d'autres 8tres

1ssus d'eux-mémes, ou par devoir envers l'humanité,

Aprds la naissance, tout n'est pas terminé, au contraire.
LLes nouvellss réserves de personnalisations de 1l'Univers, préssn-

tes dans 1l'enfant, doivent atteindre leur "summum" d'épanouis-
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sement., Le r8le de 1lt'éducatlon, selon Tellhard, consiste &
permettre cet épanoulssement., Par 1'éducation, "(...) nous
voyons 1'hérédl té dépasser 1'individu pour entrer dans sa pha-

se collective et devenir sociale".’0 Lréducation est une forme
d'¢volution, car elle additionne les connalssances et les per-
fectionnements de génération en génération. La fonction spécifi-
que de 1l'éducation chez l'homme, conslste A étendre et prolonger
dans le collectif, la marche de la consclence. Le r8le des pa-

rents est donc: assurer la contlinulité psychlque par 1lt'éducation.

Dans un tel amour, l'unlon sert A différencler les époux
tout en lss rapprochant. S1 1l'homrie scmble fait pour transformer
la nature, l'humaniser en l'affrontant; la femme elle, "hwnanise"
son mari, elle le "polit". Alors, il y a progrds dans le reswsect
mutuel, Aucun des deux ne doit absorber ltautre., Encore moluns,
les époux ne dolvent-ils développer un égol'sme & deux; car, dans
ce cas, 11 y auralt retour au plural, & la dlversité, au mal,
"Ceux=-12 donc seulsment s'aiment 1légltimement que la passion
conduit, tous les deux, 1l'un par ltautre, & une plus haute posses-

sion de laur 8tre"7l,

Le but de la sexualité consiste donc & permettre la diffé-
renclation spirituelle des amants. Le couple & son tour devra
continuer & se parfaire au-deld de lui-m8me, dans divers grou-
pements, dans et par le sens humain, en allant Jusqu'au centre
total qul est Dieu. Sous cet angle: "L'amour est une fonction

4 trols termes: l'homme, la femme et Dleu. Toute sa porfection
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et sa réussite sont 1liées A 1l'harmonieux balancement de ces

72

trols éléments", Nous reviendrons sur ce point dans la sec-

tlion suilvante,

Grfice 4 l'amour, nous nous unissons et par ce fait, nous
nous différencions.
"Ltamour qul tend & la spiritua-
lisation mutuelle des amants, 1l'a-
mour qul les fait molins s'attein=-
dre directement que converger en-
semble vers le Centre divlin, vol-
13 1l'amour indéfinilment progressif
et rajeunl au sein duquel les 8tres
construisent peu & peu lour unité "7
Par le sens sexuel, 11 y a donc possiblilité de perfectionnement

2 1'intérieur de l'amour.

Comment recomnaftre si l'amour est véritable? Le meil-
leur réactif seralt d'observer dans quelle mesure cet amour est
élevé, de regarder s'il se développe dars le sens d'une plus gran=-
de liberté d'esprit. Car, plus une affection est spirituelle,

plus elle dégage et plus elle pousse & 1l'actlon,

Dans cette transformation créatrice de l'amour, le pdre
Tellhard distingue deux phases. Une au cours de laquelle, 1l'hom-
me et la femme reployés sur le don physique et les soins de la
reproduction, développement graduellement une auréole croissante
dA'échanges spirituels. Une seconde, qul requiert beaucoup de
temps, dans laquelle 1l'amour change d'état au sein de la Noosphd-
ro., Le centre d'union physique s'avérant alors impulssant &

soutenlr de nouveaux accrolssements, le foyer d'attraction se
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re jette alors en avant et les amants se poursulvent en Dieu,

L'amour sous sa forme hominisée tend donc & remplir une fonc-
tlon beaucoup plus large. Clest pourquol, 1l'énergle physico=-
morale, se présente & nous malntenant, corme nous falsant dé-

couvrir le sens humain,

En effet, l'horiaon de l'homme ne peut pas se limlter &
la famille. Le couple humain requiert lul -m8me un encadrement
plus large. Le pdre Teilhard propose le "Sens humain" comme

réponse au besoln d'ouverture qui caractérise lthomme.,

"(ees)le Sens humaln ne se porte

pas directement sur les personnes

coume telles, mals sur un "Quelque

Chose" qul englobe les personnes.,

Ctest simplement faute de percevolr

assez blen ce "Quelque Chose" que

nous avons i'impression de nous

détester" .7
Qu'en est-11 de ce "Quelque Chose"? Ce seralt "(...) une méme
Ame comrmune, dlistincte de tous et la m8me en tous. Alors en
ce foyer personnalisant, lul-m&me d'une personnallté supréme,
chaque parcelle, dans son effort pour s'achever, se trouve pré-

cipltée sur toutes les autres", 2

Sous 1l'effet de 1l'amour, (comme dans le cas d'un gaz gue
1'on chawffe en maintenant son volwne constant) les rapproche-
ments sont facllités, les échanges intensifiés, le champ d'ac-
tion agrandl, la sympathle favorisée alnsl que la compréhension
mutuelle; car, le ressort dlalectique de toute société est ce

besoln essentiel de communiquer,
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Cette communication sur un plan d'amitié et d'amour est 1la
plus fondamentale. En effet, l'amitié posant les 8tres comme
personnes, souligne leur indestructibillité et leur irréductibili-
té car: "(,..)chaque personne élémentaire contient dans son es-
sence quelque chose d'unique et d'intransmissible".76 La person=-
ne est aussi ce qul fait tenlr ensemble en un seul 8tre , le blo-
logique et le spilrlituel: la transcendance-immanente. Ltamitié
fait aussi découvrir ce gquelque chose de soli-m8me et de l'autre
et 1o fonde dans une espdce "d'au-deld comnun". Il en est ainsl
de l'amour qui rend compte de la diversité et de l'union, dans

un lien irréductible et mystérieux.

Illustrons, & ltaide d'un exemple personnel, la di fférencia-
tion qui s'opdre dans le rapprochement des monades humalnes. Pre-
nons8 le cas d'un couple d'adolescents amoureux. Ils s'falment,
11s ont presque des alles, Ils r8vent, le domalne de la fantai-
sle, du merveilleux, leur appartlent. Ils vivent dans un monde
plus beau que le monde réel, Vient un moment ol la nécessité de

vivre les presse., Alors, ils doivent se tourner vers le dehors.

Au contact des autres, 1ls peuvent ressentir le désir de
les servir. Malntenant, 11s sont en mesure de se faire des con-
ceptions sociales justes. Progressivement, ils Sprouvent 1'émol
social, 11s s'intéresaoent & la chose publique. 1I1ls apprennent
que vivre en société suppose que l'on regoive et que l'on donne,
T1ls réalisent gu'lil y a d'autres hommes et, que leur 8tre tend 2

la communion dans la connalssance et l'amour de leurs concltoyens.



Comme ces hommes possddent tous la méme nature, les mémes drolts,
les m8mes valeurs vérlitables; deux vertus essentlelles pour vi-
vre en soclété, se développent en eux: la justice et la charité.

L'urlon aux autres les a différencliés et personnalisés,

Sur le plan individuel, concrdtement, nous crojons que
l1'homme &t'aime naturellement lul-mfme. Cet amour nous paralt
légitime. De plus, 11 permet & chacun de se réaliser, pulsqu'il
est un principe de différenclation. En effet, l'homme tend A4
conserver son 8tre physique, Il terd aussl & sa perfectlon dans
l'ordre spiritusl et dans 1l'ordre moral. C'est 1légitime, car
l*homme, comme sujet l1ntelligent, est fait pour le vral. Alnsi,

chacun dolt =ze connaltre et s'almer,

Cependant, cet amour et cette connal ssance pour &tre profi-
tables dolvent déboucher sur l'autre, l'homme étant présent au
monde en face d'autres individus, Crest alors, qu'une soclété
de la Personne, telleque 1l& propose Tellhard; devient quelque cho-
se, non seulement de possible, mals d'absolument nécessaire, si
l'homrme aspire au développement de ses pulssances et de ses ri-

chesses morales,

Pour blen salsir le sens humain, voyons malntenant comment
l'homme, par son action, découvre et développe en lul ce sens

humain,

Toute action s'enreglstre dans un contexte oY nous devons

réaglir avec les autres. Nous devons les respecter et eux de
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méme, sinon, la tyrannie s'installe. L'action en quelque sorte
nous condawmne 4 la blenveillance., Par notre action nous pouvons
disposer les autres & 1l'amour et aussi aider au progrds de l'en-
semble par notre propre progrds: c'sst une forme d'amour. Ira-
vailler, c'est almer dans 1l'esprit du pdre Teilhard, A son avis,
la valorisation de la recherche scientifique peut libérer 1l'hom-

me pour des téches plus dignes, plus conformes & sa naturse spiri-

tuelle,

Dans la ligne de Tellhard, nous croyons ltaction nécessaire
d l'hommn2 pour qu'il se réalise., En efret, l'hnmme est un 8&tre
inachevé, en pulssance. Il a de quol s'actuer 1lul-m8me parce
qu'il est vivant. De plus, étant libre i1 peut décider jusqu'd
un certain point de la manidre dont i1l veut se réaliser. Puis-
qu'll cotole ses semblables, son action devient collaboration,
et, comme l'homma par son esprit pzsut varier son agir, son action
prendra des formes infiniment variées et progressives. L'amour,
comme quelque chose d'intérisur, est opération immanente; i1l se
mani feste par des actes d'ol: 11 dolt 8tre plus qu'affectif mais

offectif. L'homme, s'il aime, dnit donc agir.

Comment 1l'action peut-elle 8tre amour? Précisons tout de
suite cde quel genre d'action 11 est question. Pour qu'une actlon
snlt personralisante, 11 faut qu'il y ait apparition d'une cer-
taine créativité, procédant d'une intesntion. Aussi, elle dnit
favorlser la montée des consciences, en collaborant & 1'unifica-

tinon du savoalr et da 1'a;ir hunain, dans le cheamp d'Omt a. ol
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ltactlon est psrsonnalisanto, toute presonnaligation d'un mem-

bre du Tout profite donc au Tout,.

En effet, ltaction amdne l'individu & se développer., Gra-
ce & elle, 11 découvre de nouvelles capacités ainsi que ses 1li-
mltes. Dans la mesure ol l'action nous amédne & collaborer avec
les autres, nous les découvrons. Dans l'action, l'homme peut de-
venlr objectif vlis-2-vis de sol-méme et des choses. Par 1llaction,
l'on devient réaliste, car chacun se découvre, L'action fait ac-
quérir le sens du réel. Grfice A elle, l'homre s'unifie en s'ac-
tuallsant. Précisons 1ci que l'action demeure un moyen et non

une fin en soi,

.Comme nous pouvons le constater, la personnalisation st'ap-
pule sur 1l'axe de l'action., Cet accomplissement n'est pas donné
automatiquement & l'homme; ctlest au prix d'efforts soutenus qu'il
se réalise. I1 dolt se créer par ses actes., La personnalisation
n'est donc rien dtautre que cet accomplissement progressif de

n

l'homme, ce passage d'un "moins-8tre" & un "plus-8tre",

Mais, ce passage s'opdrse-t-11 seul? Non, bien au contrai-
re, dds ses premiers mouvements l'enfant se révdle dans un mouve-
ment vers autrui. Son existence lul révdle que les autres per-
sonnes le font 8tre et croftre. Il en est alnsi au cours de no-
tre vie., On pourralt m8me dire que l'on existe que dans la mesure
ol 1l'on exlste pour autrui., A la limite, Btre c'est almer. "(e..)
l'amour est la face intérieure sentie, de 1'affinité qui relile

et attirs entre eux les é&léments du Monde, centre A centre".’’
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Parce qu'en agissant, l'homme iInflue sur les autres et ceux-ci
sur lul, comme le monde d'allleurs; toute action telle que défi-

nle devient amour.

Dans une métaphysique dynamlque, l'action est essentielle.
C'est précisément ce genre de métaphysique ou mleux encore, une
hyper-physique, une hyper-blologle que nous propose Tellhard,
Voilld pourquoi, chez lul "Btre" signifie: croffre et devenir,
"Pour la philosophle ancienne '8tre! c'étalt surtout 'connaftre!,
Pour la phillosophle moderne '8&tre! devient synonyme de 'croltre!

ot 'devenir"".78

Puisgque nous sommes falts pour "vivre avec les autres et
conmuni quer, comme le monde personnel est celul ol se heurtent
ltamour et la haine et que la volonté est condiltionnée par 1lta-
mour; chaque fols que nous aglssons, nous témoignons notre amour
ou notre haine. Ainsi, "agir" d'une fagon indifférente ne serait
pas "humain'ou mleux, manqueralt d'amour et de valeur. Il faut
donc aglir avec motivation. Le sens humain procure précisément

cette motivation.

Trouve-t-on des signes de progrés dans cette cohésion inter-
personnelle? Oul, ce sont: l'amitié, 1'intéré&t comrmun et 1les

formes modernes de collectivisme,

Par nature, l'amour passion est exclusif, cependant: "L'aml -

tié, par structure demeure ouverte & une croissante multiplicité"?s

Ainsi nalssent des groupements, de plus en plus diversifiés, ol



des hommes dilfférents s'engagent. Ces groupements ne sont pas
nécessalrement profonds. Cependant, s'1l y a une cause commurns,

d'ordre émotif ou spirituel, 11 y & place pour une grande ardtié,

81 nous désirons nous orienter dans l'avenir, vers la per-

sonnalisation de l'ensemble, nnus devons viser le plus-8tre,
MBme si les loils de la Blogéndse amélioralent les conditions hu-
maines, 11 ne faudralt pas voir 13 le salut de la terre, car seul
le bien=-8tre en lul-méme est insuffisant; seule une soif de plus-
8tre, qul est d'ordre psychologique, peut sauver notre terre pen-
sante. 3Selon le pére Teilhard:

"(eee)ce qul paraissait dtabord

n'€tre qu'une tension mécanique

et un regroupement quasi-géomé-

trique imposés & la masse humal-

ne se tradult mal ntenant en mon-

tée d'intériorité et de 1llberté

au sein d'un ensemble de partlcu-

les réfléchieg mi eux harmonl sées

entre elles",®0

Quant &4 1'intéré8t commun, 11 se révdle dans certains orga-

nismes (1'0.N.U,,1'UNESCO, la Croix-Rouge, la lutte contre le
cancer, contre la faim etc., etc.)e Les buts de ces divers orga-
nismes sont universels, ils visent lthumanité dans son ensemble.
Une volonté de crolssance, par arrangement de llespdce, est &
l'oeuvre. Lt'accroissement, dans la conscience de l'homme, du
Sens de 1l'Espdce est responsable de la réalisation sur terre,
d'un arrangement social démocratigue. S1 chacun et surtout les

t8tes dirigeantes n'ont pas ce Sens de 1'Espdce, tout est voué

4 1l'échec; au contralre, si ce Sens se développe progressivement,
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la socialisation est assurée et elle se termlnera dans une Unlté

supréme,

Les formes modernes de collectivisme: troisidme signe de
progrds dans la cohésion interpersonnelle, Les nombreuses entre=-
prises appartenant & des centalines ou des milliers d'actionnaires
(GeMe, Alcan, etc.) ou encore certaines démocraties groupant des
dizaines ou des centaines de millions d'habitants, ou encore le
phénomdne chrétien. Toutes ces formes de collectivisme, si on
leur offre le mllieu le plus favorable au plein développement
physique et psychique, et, si on respecte leur originalité, fe-
ront monter le Sens Humain et ce sera:

1' "(,..)indice d'un rapprochement,
d'une concentration, et par sulte

d'une ultra-centration des molécules
pensantes de la Terre, nous pouvons

en effet reconnaftre que la Synthése
psychique de 1l''lnivers se poursuit
toujours & travers la masse humaine".8l

Est-ce gu'il y aurait un lieu ol 1l'on retrouverait les
trois composantes réunies & savoir: l'amitié, 1'intér8t commun
et une forme de collectivisme? Pour le pdre Tellhard de Chardin,
ce lieu, c'est le domaine de la recherche; cette dernidre étant
un facteur formidable derapprochement et de cohésion interperson-

nelle. La recherche apparaft & ses yeux comme un agent de cons-

truction et d'unification de 1'Univers,

D'aprds le jésulte, la situation évolutive comporte deux

phases: une d'expansion et une seconde, celle dans laquelle nous

"

venons Jjuste d'entrer, celle "(e...)d'une sociallisation de com=-
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pression".82

En effet, la populatlion sur terre approche de
son polnt de saturation; elle se resserre de plus en plus par
la reproduction et la multiplication. L'Humanité se sent obli-
gée d'inventer des moyens d'organisation et de vie plus économi-
ques et molns étendus. L'élévation de la température psychique
nécessite un meilleur arrangement social. Pour ce falre, Tell-
hard propose la Recherche.

"Aujourd'hui, par contre, clest

par centalnes de mlilles (et blen-

t8t par millions) que les cher=-

cheurs se comptent, ==—non plus

dispersés superficlellemsnt et

au hasard sur la surface du globe,

mals fonctionnellement 11és en un

vaste systéme organique, indispen-

sable désorggis 4 la vie de la col=-

lectivité 1"

Ainsi, 1'unification de la terre humaine est accompagnée
d'une poussée de la recherche de sorte que les forces de conver-
gence 1ssues de la soclallisatlion et les forces de la recherche
3'unlssent pour que 1'Humanité s'arcboute. Pourquol?"Pour trou-
ver" dira Tellhard. D'aprds lul, 1'Humain se prolongera au-deld
de lul-m8me sous une forme mleux organlsée, plus 'adulte! que

celle que nous connalssons. N'est-ce pas une deuxldme évolution,

celle=-13 réfléchie?

Cette unification du monde, sous le rdgne de la recherche,
pour 8tre viable "(...)dolt avolr pour résultat non d'étouffer,
mals d'exalter 1l'originalité incommunicable de chaque élément du
systdme unifié: chose possible, alnsl que le prouvent, & 1l'échelle

réduite tous les cas d'équipes ou assoclations blen réussies".84
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Sous 1l'effet d'une compression planétaire et d'une compé-
nétration psychique et sous 1l'effet de l'attraction du Christ,
l'esprit se rassemble; mals pour se former et prendre figure,
l'esprit de la terre a besoln d'un pulssant facteur de concentra-
tion: ce sont les énergies spirituelles., Cette véritable union
n'étouffe pas, ne confond pas les éléments: elle les supradiffé-

renclie dans 1'Unité,

Quel est précisément ce facteur de centration? Nul doute

quéhT¥%spr1t de Teillhard c'est Dieu,

"(eee)1'Un ne se constitue ou ne

se rencontre que par organlsatlion
du Multiple, donc chaque élément,
poussé au bout de lui-méme, posséd-
de la double propriété essentiel-
le: 1l)de converger sur Dieu, avec
tous les autres éléments qul 1lten-
tourent; et 2)de s'approfondir sur
sol, dans 1'incommunicable, & mesu-~
re qu'il rejoint plus profondément
le Centre divin de toute convergen-
ce. Dans cette perspective, en se
perdant en Dieu, les éléments s'a-
ch&vent. L'unlon différencie ses
termes, — elle les supersonnalilse,
Pas d'unité finalement sans unifi-
cation" .89

Selon Teillhard, "(...)nous ne pouvons progresser jusqu'au
bout de nous-mémes sans sortir de nous-mémes en nous unissant
aux autres, de fagon & développer par cette union un surcroft de
consclence —conformément & la grande Lol de Complexité",B% 11

nous faut donc sortir de nous si nous désirons que leg {nrces de

1tamour op@rent 1llbrement,
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Alors, 1'indlvidu peut espérer atteindre & la plénltude de
sa personne, de sa conscience, de ses énerglies car 11 peut deve-
nir pleinement homme. Ceperndant, cette plénitude ne procure pas
le repos et 1'équllibre puisque: " Ce que nous aimons finalement,
en notre personne, c'est toujours 'un autre!' en avant de nous,
Nous sommes incomplets, tnachevés" 87 Pulsque seule la personne
semble digne d'amour pour elle-m8me, comme personne, c'est-a-dire,
comme sujJet spirituel et libre; 11 sten sult que la personne dolt
provenlr d'une Personne, Alors, l'amour dtune Personne vient

donner un sens & l'existence humaine.

Ltamour se présente donc ainsi: la Personne pour les person-
nes et les personnes pour la super-Personne ou le Tout devenu
Personne.

"On peut donc dire, en dernilre
analyse (ou plut8t 'en dernidre
synthé&se') que finalement 1la
personne est pour le Tout, et
non le Tout pour la personne hu-
malne. lais c'est parce que, &
cet Instant ultime, 1le Toug lul-
méme ost devenu Personne™,o°

Que manque-t-11 pour que nous développlons pleinement 1le
Sens Humain? I1 mangue 1'influence d'une personnalilité domlnante
olus achevée: Dieu., Pour que la soclété qul se mécanlse, qul de-
vient anonyme ne devienne pas inhumaine, 11 faut qu'elle solt cou-
ronnée par Quelqu'un. Ce méme Quelqu'un qul a rompu 1'égolsme du
couple, qul malntenant sauve de 1l'esclavage, la masse constituant

la Noosphdre, car cette dernidre peut se refermer sur elle-m8me,

Ce Qualqu'un e3t le Dieu de 1'Tvolution: Omdga. Clest aussl Lul
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qui donnera au trolsidme palier de ltamour, le 3ens Cosmique,

toute sa significatione.

Qulzst-ce au juste, le Sens Cosmlique? Lalssons répondre
Tellhard: "Jt'appcelle Sens Cosmique 1ltaffinité plus ou moins con-
fuse qul nous relie psychologlquement au Tout qul nous envelop-
pe".89 Un centre de conscilence gqul rayonne au sommet de 1l'zvolu-
tion et qul nous fait percevolr les interdépendances universelles,
Comme nous le disions au premier chapiltre, 1'Humanlté sera accom=-
plle dans le Christ, En vertu du principe selon lequel"L'unlon
différencie’y nous échappons au panthéisme. En effet, les monades

humalnes stachdvent et se perfectionnent dans le Tout et grfce a 1lul

mals &lles ne se perdent pas dans le grand Tout,.

Cormme 11 n'y a pas fusion ou dissolution des personnes, le
Centre ol celles-ci se rejolgnent dolt &tre distinct. Comme nous
le mentionnions dans le second chapltre, Oméga est personnel, in-
dividuel, partiellement actuel et partiellement transcendant. Par
le Sens Cosmique, l'homme peut réagir 4 lt'snsemble spatio-temporel
des choses, et salsir 1'Unité du Cosmos. Il développe le sens du
Tout, Il a le sentiment d'une Présence, et i1l pergolt la clé d'un
anour unlversel. ILe Sens Cosmique représante donc "(...) la cons=-
cience plus ou molns obscure gque chacun de nous pren& de 1'Unité
90 (o

réfléchie en laquelle, avec tout le Reste, 11 stagrége”,

Sens Cosmique se manifeste comme doué de certalnes propriétés,

Il se présente comme: "(...)une grandeur physico-morale de

nature croissante".gl Ainsi, 1l'existence humaine qul se caracté-
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rise par son ouverture et son dépassement, est attirée par la
convergence du Sens Cosmlgue. ®Bn vertu du fait de ltévelution,
il serait plus logique d'opter en faveur de ce Sens Cosmique, que
de penser que l'exlistence humalne stachdve & 1l'intérieur de 1l'hu-
main. Le pére Tellhard désire nous faire almer cette évolutlon

mals comprlse comme devant déboucher sur la personne du Christ.

Le Sens Cosmique est amour. Par 14 nous désirons soull-
gner son caractédre terminal. En effet, 11 favorise l'amour de
l'homme pour la ferme en faisant ressortir 1ls falt qu'lils partici-
pent 4 la mé8me grande aventure, laquelle dolt se nouer dans le
Chrlist. Il rend possible l'amour de tous les hwnalns entre eux
pulsqu'ils ont tous le méms but: la consommation dans et par 1le
Christ. Alors, 1l devient possible "(...)d'aimer 1'Univers"92 et
nécessalrement, aimer ce qul lui confdre sa consistance. De ce

fait, lthomie est amené & aimer 1'évolution et & s'épanouir.

Le moyen que Tellhard choislt pour répondre & l'appel du
Sens Cosmlque est nul autre que le princlpe métaphysique: "L'union
différencie”" ., "Cette lol structurelle que nous reconnaissions
plus haut & 1'Etoffe de 1'Univers reparaft icl comme la lol de la
perfection morale, — et la seule définition du véritable panthé-
isme".g3 Par le Sens Cosmique, chacun particlipe au Tout mais cha-

cun demeure personnel,

Mals, une telle participation dans l'amour devralt proures-
ser dans la Jole et le bonheurl Or, lt'expérience nous montre que

tol ntest pas le cus. Ikn offet, nous cotoyons quotidlennement
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la peine, la misdre et la souffrance. kat-11l possible de four-

nlr une explication & ces maux?

La pelne de personnallsation

La pelne de personnalisation est la rangon du progrés.

Dtaprds le pére Tellhard de Chardin, "(...)une évolution person-

nallsante est forcément douloureuse (...)".94 Plus encore: "Cha-

que progrés dans la personnalisation doit se payer: tant d!'Unlon,
tant de souffrance".95 Comme toute évolutlion requlert une plu-
ralité d'état, un progrds par différenciation et aboutit & des
métamorphoses; trois peines accompagnent toute évolution person-

nallisante,

L'homme étant essentiellement "plural", de toute évidence,
cette plurallté s'oppose & son unlfication. Comme tout ce quil
ntest pas un ou organisé souffre de son lnorganlsation; lt'homme
sublt cette dlspersion dans 1'8tre. Sur le plan de l'amour cecl
transparalt clalrement.

"A pelne réunis, trop souvent,
ceux quil s'alment le plus sont
1'un de 1'autre séparés par 1les
m8mes hasards qul les avalent
rapprochés",96

Deux esprits, "(...)ntarrivent
jamals & 8tre entldrement trans-
parents 1'un 4 1'autre, (e...)
Unions manquées, unlons brisées,
unlons 1nachevées: que de mal=-
chances, que de péripéties, et
en mettant les choses au mleux,
que d'obscurités et d'éloigne-
mont encore dans les unions les
plus réus:iesi...".
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Tant que le moment de la consommation filnale ne sera pas venu;
en vertu de l'opacité et de l'intransmissibllité partielle de 1la
personne, l'homme souffrira de sa pluralité, 11l la subira comrme

une peine.

Nous avons souligné 2 plusieurs reprises, que l'union diffé-
renciait. Or: "Pour s'unifier en soi, ou pour s'unir aux autres,
11 faut se changer, se renoncer, se donner: et cet arrachement

est de l'espdce d'une douleur",98

Chague victolre de l'esprit sur 1'instinct de retour au
plural, nécessite un effort. Naturellement 1l'homme par une

certaine "(...)lnertie ontologique(...)?9

incline au repos, A&
l'inaction. Le caractdre ardu de l'action est toujours présent,
mals, la poursulte, la conquéte procurent une certalne jole qul

obnubile l'aspect onéreux de toute action.

Une autre peine inhérente au processus d'unification: la
peine de métamorphose. Pulsqu' "(...)aucune réalité physique ne
peut s'accroftre indéfiniment sans atteindre la phase d'un chan=-
goment dt'état, n100 1 1y 0mme aussl, 4 un certain moment, doit chan-
ger d'état, Or 11l craint de se perdre dans une grande masse,
celle de 1'Humanité. Pire encore, i1l craint de délaisser les ca-
dres expérimentaux grfice auxquels 11 se situe dans le monde, En
effet, au moment de la mort, moment qu'll pressent et fait inéluc-

table, guslle sera sa place dans 1'Univers?

Lthomme ne saurait entidrement rationnaliser la mort. Le
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seul moyen de se préparer 4 la mort consiste & assumer courageu-
sement l'existence humaine. Qu'est-ce & dire? Vivre de fagon A&
favorliser l'unification de sol, des autres et de 1!'Univers, en
travalillant & 1l'épanoulssement et 4 la montée de 1l'Esprit. Ainsi,

lthomme ira vers ce terme ol 11l ne veut pas aller,

"Achdvement, mais non accomplissement volld le visage de

la mort".lo1

En effet, elle n'ajoute rien & l'homme, c'est la rai-
son pourquol nous disons achdvement. Tellhard congolt la mort
comme l'achévement du personnel, dans le Personnel; mals, tempo-
rellement cela ne va pas sans créer l'angolsse chez l'homne, le-

quel doit se départir de son langage physique et matériel. Ainsi

mis 4 nu, 11 se sent agonlsant.

Cette métamorphose en un autre état, coupe l'homne de ses
liens matériels, conséquemment de sa fagon de vivre et de parler.

Volld, pourquol cettz peine affecte tous les homnes.

Par le Sens Cosmique, l'homme peut valncre partliellement 1la
douleur. "Le Monde, s'il comprenalt le mystdre de la Personnali-
té qul se développe en lul, pourrait d'ores et déjd, comme 1la
théorie de l'union l'annongalt, monter dans la joie".l02 Cepen-

dant, pour ce falre, 11 faut la participation actlive de tous.

La pelne de pluralité, la peine de différenciation et la
peine de métamorphose sont donc naturellesment inscrltes dans le
processusg d'unification constante de 1'Univers. Ainsi, tout pro-

prds dans l'union est forcément accompagné de douleur.
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Pulsque la ma jorité des gens optent en faveur d'une issue
du monde, abordons maintenant ce probldme délicat, en exposant
la réponse naturelle gue Tel lhard nous propose, alnsl que notre

propre conception de cette survie,

Ach&vement de l'unification dans et par Oméga

Comme nous le mentionnions dans le second chapltre, Omége
apparaft comme un &tre personnel, indlviduel, partiellement actuel
et partiellement transcendant. L'amour étant l'énergle humaine
par excellsnce, voyons maintenant la relation gqul existe entre

ltamour et le poinft cosmique Oméga.

Amour signifie icl: affinité de 1'8tre pour 1l'étre. " 'La
conspiration' dtactivités d'ol procdde 1l'@me collective humalne
suppose & son principe ltaspliration commune exercée par une espé-
rence".los Selon Tellhard, 11 y a un attralt interne & 1l'Energle
Humaine (énergle psychlque et physique de l'homme) vers quelque

chose, Qu'est-ce au juste?

Nous avons opté pour 1l'@tre: 1'8tre est bon. Par le sens
cosmique, nous sommes portés A croire que ce guelque chose a des
dimensions universelles. En nous basant sur notre démarche anté-
rieure, nous pouvons affirmer que l'obJectif & atteindre, "(...)
colncide en quelque mesure avec le plein épanouissement de 1l'LEner-
gle Humalne elle-méme".104 La majorité des gens optent pour une
issue du Monde et un salut individuel. Ce salut est espéré dans

une forme supérieurs que l'humanité dolt atteindre. Comment dolit-
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on se présenter l1l'avenir pour qu'll reste cohérent avec le pré-
sent? Tellhard nous fournlt la réponse, en nous proposant un

p6le incorruptibele et personnel,

Le pBle de 1l'Energle humalne,pour &tre obligatoirement at-
trayant, doit se présenter comme incorruptible et personnel. In-

corruptible car: "Actlon réfléchie et disparition totale prévue

105

sont (.;.) cosmi quement incompatibles", Avolr parcouru tout ce

chemin pour finalement aboutir & 1l'homme angolssé, sans réponse
devant la mort, nous placerait devant un Unlvers absurde. L'Uni-

vers doit "déboucher"™l Volld le sens de 1l'incorruptibllité.

Le centre de convergence,lul aussl, doit 8tre de nature per-
sonnelle, pour qu'il y ait compatibilité entre l'homme et ce qul
semble son terme. Alors, polnte un nouveau concept: 1'Unlversel-

personnel, FEn vertu du principe selon lequel: "L'unlon différen-

cie,) "(ee.)les personnalités élémentaires peuvent, et ne peuvent

que s'affirmer en accédant & une unité psychique ou Ame plus éle-

n 106
’

vée pourvu que "(...)le Centre supérieur auquel elles

viennent se joindre sans se m8ler ait 1wl -mBme sa réalité autono-

men.107

C'est donc dire que:

"(eee)la Noosphdre requlert physi-
guement, pour son entretien et son
perfectlionnement, 1l'existence dans
1'Univers d'un PB8le réel de conver-
gence psychique: Centre différent
de tous les centres qu'il 'sur-cen-
tre! en les assimilgnt; Personne
distincte de toutes les personnes



65

qu'elle achdve en se les unls-

sant. Le lMonde ne fonctlonne-

ralt pas s'il n'existait, quel-

que part en avant du temps et de

l'espace, 'un point cosmique Omé-

ga! de synthdse totale",l08
Alors, l'amour, comme principe totalisateur des énergles humai-
nes, rend possible ce qul paraft impossible: l'unlté dans la mul-

tiplicité.

S1 nous plagons maintenant ltactlon humalne dans la ligne
du progrds, dans la ligne d'Oméga; cet amour en Oméga vient tota-
liser les actes individuels. En aimant ses tfches les plus obs=-
cures, en les sailsissant comme parties d'un Monde & structure per-
sonnelle convergente, ol tout est amour, lthomme peut s'adonner
totalement & tout ce qu'il fait. "Dans le mécanisme externe de
lt'opération, rien de changé. MNals dans 1'étoffe de ltaction, dans

1'intensité du don, quelle différence "0

Cette triple totalisatlon par l'amour, des actss 1individuels,
de 1'individu sur 1luil -m8me, se termine par la totallisation des in-
dividus dans 1'Humanité. "Le passage de 1l'individuel au collec-
tif est le probldme actuel et cruclal de 1l'Energle Humal ne" , 110

I1 s'agit de totallser, mals, sans dépersonnaliser les éléments

qul subissent la totalisation.

L'état terminal vers lequel la Noosphldre tend semble 8tre
un Impersonnel. Alors les éléments qui acceptent ce sommet dol-
vent aussi accepter leur décroissement personnel,.en déplt de

leurs efforts de personnalisation. Le seul moyen pour que notre
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systdme devienne cohérent, c'est d'avolr recours & l'immanence

et reconnaftre "(,..)un Oméga qul rende possible un universel

Amour".111

La dil fficulté réside dans le falt que l'on présente une
Humanl té impersonnelle & ltesprit humain en quBte de personnel,
Avec un p8le d'attraction, la totalisation humalne seralt tout
autre, Plus les indivlidualités se regrouperaient sous le Per-
sonnel, plus elles seraient personnalisées et ce, naturellement
en ralisnn des propriétés de l'Amour. La véritable union de diffé-
renclation serait alors & l'oeuvre, Sur la terrs,

"(,..)les humains seraient avant
tout (et mBme en un sens, unique-
ment) intéressés A réaliser leur
accession globale & un 8tre univer-
sel passionnément désiré, dont
chacun reconnaftrait, dans ce

qu'il y a de plus incommunicable

en son prochain1 Bne vivante
participation".t1

Dans un monde semblable, la force pour m@ter les individus
deviendrait inutilej; la mauvalse concurrence, pour ne pas dire
la concurrence, ne serait pas uniquement conditionnée par la for-
ce, La sélection humaine ne seralt plus une sélection discrimi-
natoire, car tous aspireraient au mBme Idéal dans ltentrtailde et
ltamour., Quant & cet amour, chacun stefforcerait d'en conserver
l'intégrité, la pureté, Ainsil, chacune des personnalités se sen-
tant 1libérée auralt la possibilité de se construlre librement au

sein de la grande Totalité. L'amour n'est donc que l'expression

concrdte du principe métaphysique: "L'union différencie".
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Les monades humalnes ainsi congues permettent-elles de

crolre en une survie?

Selon Teilhard de Chardin, "(...)nous sommes parvenus &
un point décisif de 1tévolution humaine(...)"i1® Comme nous
ltavons dé jd souligné, l'irréversibilité et 1'infaillibllité du
mouvement ascensionrel font que: "(...)1'Energie Humaine ne sau-
ralt 8tre emp&chée par aucun obstacle d'attelndre librement le

terme naturel de son évolution".114

Ainsi l'hommse suilt 1la pente naturellement montante de
1'Univers sous l'effet d'Oméga. Aprds avolr désiré son perfec-
tionnement, 11 stintéresse & des réalités plus hautes, plus dura-

bles et plus proche de 1'Absolu.

Nous espérons, en "(...)1'immortalité personnelle qui sem-
ble 8tre le corrélatif naturel nécessaire, pour les &tres pen-
sants, d'une mort gqu'ils sont devenus capables de pr'évoir'".ll5
Pour Teilhard, la spiritualisation irrésistible du monde ne
réussiralt pas sans 1ltimmortalité spirituelle, C'est donc qu'il

admet 1l'hypothdse d'une survie.

Pour notre part, en maintenant une distinction ontologique
qualitative, entre le spirituel et le matériel, nous fournlssons

la réponse sulvante.

Nous pouvons affirmer que chez l'homme, les notlons de liber-
té, de bien, de justice, de vrai existent. Ces notions étant

d'ordre spirituel, cela suppose chez l'homme un principe spirituel
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& 1l'origine de ces désirs de liberté, de bilen, de justice, de
vral; ce principe, appelons-le "X". Maintenant, ce principe
aprds la mort physique de l'homme, est-11l anéanti? I1 faudrait
répondre par la négative car 11 est impossible de détruire mes
pensées comme telles, pulsqu'elles sont immatérielles; 11 en est

ainsi du principe spirituel & l'origine de mes désirs,

Alors, comment ce principe pourra-t-il opérer sans son ins-
trument, le corps; pulsque la connaissance spirituelle présuppose
une connalissance sensible, lagquelle sera nulle? Disons qu'effec-
tivement, 11 ne pourra pas opérer, 11 sera comme dit Daujat: &
1l'exemple d'un violoniste dont le violon est cassé; "(e...)la des-
truction du vliolon emp8che le violonliste de jouer du violon mals
ne détrult pas ses capacités musicales et ne l'emplche pas de fail-

re de la musigue autrement(...)".ll6

Ceci nous ouvre une porte sur la possibilité d'un au-deld,
o) le violoniste "X", retrouverait son violon (le corps), par
l'intermédiaire d'un tiers ou mieux encore dans un tiers personna=-
ge (Dieu). MBme s'il n'en était pas ainsi pour notre corps; i1l
seralt 1llogique et absurde que des désirs spirituels comme le
bien, la justice, le vral, la liberté alent été déposés dans l'es-
prit humain sans aucune possibilité d'8tre satisfaits. Nous ad-

mettons donc la possibilité d'une survie.

Comment s'opdre ce passage & la survie? Nous voild mailnte=-
nant rendu & l'aporie teilhardienne. Puisqu'il n'y a pas de matiéd-

re sans esprit et d'esprit sans matidre, comment la monade humaine



69,

spirituelle peut-elle subsister aprds la mort? Le seul moyen de
"nous en sortir" serait de nous référer A la phase Eu-centrique

de la centrologie et d'accepter qu'd le limlte, qu'd@ un certain
seuil, qu'd un certain polnt critique, les pulssances de la matid-

re se transforment partiellement en puissunces spirituelles,

Si nous nous souvenons, nous avions parlé d'un "ego -nucléal -
b

Pe"

et d'un "ego-périphérique". A la mort, "l'ego périphérique"
seralt détrult tandis que "l'ego nucléaire", celuil-12 ponctiforme
réfléchi et personnalisé, subsaistserait. Mals, ajouterez=-vous,

vous disiez que le principe "X" ne pourrait plus opérer sans son

instrument? Que se passera-t-11 alors?

Le principe "X" sera dans 1'impossibilité d'opérer sous le
m8me mode mais, du falt de son entrée dans le grand Centre; étant
comblé, parce que personnalisé socialement au maximum, son aglr
sera du mode de lt!'extase, sous lteffet du grand Tout personnall-
sant., Cependant, ce mé&me principe "X" ne sera comblé personnel-
lement que dans la mesure ol 11 se sera réalisé comme segment
de 1'édvolution, en aimant Dieu et son prochaln, Cecl nous porte
4 affirmer, que tous ne seront pas également heureux aprds la
mort, car si l'union personnalise, aussi, elle différencie,
"Dtaprds le principe de 1!'Union créatrice, la différenciation
(1ndividualisation) maximum des Eléments colncide avec leur unil-

fication dans le Centre universel".,ll7

Ctest ainsi, qu' "En ce qul concerne la nature firale ce

1ltZsprit o0 converge toute la spirituslité, clest-A-dire touha



704

la personnalité du Monde, nous apercevons que sa simplicité
supr8me est faite d'une prodigl euse complexité".118 Chacun con=
naltra sa proprec intensité de bonheur et tous participeront égale-

ment & 1l'intensité bienheureuse du Toute.

Selon le pédre Tellhard, 11 y aura un retournement de la
Noosphérs, laquelle sera parvenue & l'extr@me de sa complexité
et de sa concentration. L'équilibre sera renversé de sorte que
1'Esprit achevé se détachera du monde matériel et son polds repo-

sera sur Dieu-Oméga. Ce sera:

"(...)une extr8me synthdse de toutes
les perfections crées., Dominées par
1'Esprit du Christ, qui éprouvera
leur totalité comme une Ame des fmes,
les monades élues se trouveront, au
dernler jour, groupées et fondues
dans une simpliclté e«ul, nalssant de
la plus grande complexité possible
des B8tres, sera la plus haute spiri-
tualité réalisavle dans l'ordre ac-
tuel des choses",119

Alors, les trnis Infinis: 1'infiniment petit, 1'infiniment

grand et l'infiniment complexe ne formeront plus gqu'un.



CONCLUSTION

L'unité du monde teillhardien est incontestabls. Il y a
une direction continue vers Oméga. Comme nous l'avons vu, elle
se fait & l'aide d'émergences dlscontlinues et & travers des ren-

versements; cependant, un processus de synthédse est & 1l'oeuvre

du début & la fin.

"La concentration qui se produit n'est pas une compression,
mals une commurion (e.o'1%0 dans l'amour. Individuellement, la
personne tend vers ce qu'll y a de plus llibre et de plus original
an elle. Globalement, la Noosphdre tend "(...)vers quelque point

de maturation".lzl

Cosmlquement, 1!'Univers s'intériorise, 11 y
a convergence psychique vers le haut; cependant, l'homme demeure

libre d'opter pour ou contre 1lt'iZtre.

Au terme du processus centrique, que nous avons détalllé
dans la centration, apparalt un centre ultlme, personnel et 1libre.
En ce centre se dénouera le rapport des énergies tangentielle et
radiale. MBme si les llbertés personnelles émergent des énergies

matdrielles, une {nis celles-cl parvenues & un certaln stage de
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maturation; leur source réeslle est en avant, dans Oméga: média-

teur du transcendant et de 1l'immanent,

Oméga étant libre, ceci permet d'échapper au matérialisme
et au déterminisme absolu., Puisqu'Oméga est Personne divine,
en vertu du srincipe, selon lequel: "L'unlon différencie, nous
échapoons aussi au panthéisme. De plus, Il garantit la liberté,
pulisqu'Ill est transcendant., Nous devons cependant comprendre
notre liberté temporelle comme étant alimentée par la liberté de
la Personne divine. Elle deviendra participation & la plénitude,
dans la mesure on 1l'humanité fera son salut, c'est-a-dire: déve-

loppera 1le sens sexuel, le sens humain et le sens cosmique.

Comme ls pdre Teilhard, nous nous pronongons en faveur d'un
achdvement de la vie terrestre et nous croyons qu'd un moment
donné, 1l'Humanité abandonnera "(,..)son support organo-planétaire
pour s'excentrer sur le Centre transcendant de concentration

grandissante".122

Tellhard en opérant une jonction entre l'évolution et la
perfection chrétienne, propose une perspective tréds intéressante
4 ceux qui ont le sens du Cosmos et de l'histoire humaine. En
faisant aboutir 1'évolution aux valeurs évangéliques, le pédre
Tellhard place 1l'histolre de la vie au service de la perfection

spirituelle,

Le message teilhardien est peut=-8tre de nous dire que la

3ible, la théologle nouvelle et la science sont conclliables,
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"Gntre la science et la fol une harmonie et une synthdse positi-
ves dolvent &tre possibles".123 C'est le but que semblait pour-
sulwse Tellhard: un raccordement sntre le Christianisme et un mon-
de scientifique en voie de sécularisation. Pour y parvenir, il

fallalt recourir A& de nouvelles catégories; clest ce gu'il a fait.

Cette nouvelle conception (du monde, de Dieu, de la Création,
du r8le de l'homme, du mal, de l'amour, de 1l'éducation etc., etc.)
est en traln de failre place au développement d'une hyper-physique,
lagquelle aboutira & une nouvelle co-réflexion du "Phénomdne humain'
& une nouvelle prise de conscience de la dignité humaine et de

l'orientation du Cosmos,

Alors, les hommes comprendront les paroles de Tel lhard et
verront gue 1l'évolution naturelle prépare le surnaturel, mais ne
le contient pas3 que de toute éternité, i1l n'y a qu'un seul mou-
vement ascendant, ce que le pédre Tellhard de Chardin a intultion-

né d&s le début,
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