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“La conséquence est plus
importante que le but."

Borduas



UNE THESE:
SON SENS, SA CONSEQUENCE

Texte d'une communication présentée 3 1'occasion
de 1a soutenance de cette these, lel10avril
1987, a 1'Université du Québec 3 Trois-Rividres.



"Or, lorsqu'un esprit se
recrée dans son propre
exercice et, a Ta tension
a laquelleilestcontraint,
ajoute Te luxe dubond gra-
tuit, de méme que 1'adoles-
cent, a la marche, ajoute
le saut par pur délice de
jouir de sa propre souples-
se, c'est le signe que cet
esprit, en pleine posses-
sion de lui-méme, est apte
a pénétrer tout ce a quoi
il s'applique."

ORTEGA Y GASSET, Le spec-
tateur tenté, Paris,Plon,
1958, p. 278. ("Chemine-
ments")



La véritable forme de la thése n'existe qu'en fonction
de 1'esprit et de 1a sensibilité qui 1'ont inspirée et qui
la soutiennent; de ce fait, son contenu, depuis les plus me-
nus détails jusqu'aux pensées les plus pénétrantes, — tout
peut €tre doué d'importance. Que doit-on alors penser de la
these au moment de la considérer? Quelle question doit-on
d'abord lui poser? Celle, il me semble, relative au sens, a
son sens. Cela en a-t-il un ou.si ¢a n'en a pas? Pour que
la theése possede un sens, une direction, il faut non seule-
ment qu'elle soit toujours en mouvement, mais aussi qu'il y
ait une intention qui anime ce mouvement. Poser la question
du sens d'une thése c'est donc chercher a connaitre le pro-
Jjet plus vaste qui le Tui donne. I1 ne s'agit plus, dans le
lassant lacis d'une procédure, de se défendre par la recher-
che systématique des arguments qui pourraient &tre avancés
contre elle et par leur élimination. Comment alors envisager
1a soutenance? Comme un essai. Comme un essai et un récit

inspirés du méme esprit et de la méme sensibilité dont est



pénétrée la these en question. Comme une réponse au souci
permanent de 1'oeuvre qui reste @ faire. Comme la reprise
d'un certain mouvement, d'une mise en oeuvre, d'un travail

de 1a main. Comme une aggravation dont se dégagera le pro-
jet qui donne un sens a la thése. Comme un entretien ol

1'on se préoccupe, en évacuant tout parasitage cryptique, de
conserver a la soutenance publique sa fonction de communica-
tion sans laquelle elle devient insignifiante et fausse. Au
moment de la soutenance (essai et récit) comment situer la
thése? Circonstantiellement, c'est-a-dire dans sa circonstan-

ce, sa condition et sa perspective.

Proposer, permettre, produire et pré&senter une histoire
différentielle de la pensée au Québec par le croisement —
par la mise en relation systématique et méthodologiquement
pertinente — des informations. obtenues dans 1'examen atten-
tif, la lecture attentive, 1'observation ordonnée et compré-
hensive d'itinéraires intellectuels copieux, diffus et drus,
bourrés de documents, de .notes, de références, — voila un
programme dont la mise en marche et la mise en oeuvre nous
incite @ nous donner les moyens et les instruments nous per-
mettant de connaitre chaque penseur en particulier, son ca-
ractére, sa formation, les détours et les retours de son

existence qui sont parfois aux alentours de la ndtre, ses re-
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paires bibliographiques qui sont nos repéres, ses traces et

ses textes.

Comment en suis-je arrivé 1a? Mais d'abord pourquoi la
biographie et surtout les notices bio-bibliographiques, les
récits d'itinéraires intellectuels — pourquoi cela tout par-
ticuliérement s'est-il introduit dans mon cheminement, dans
mes recherches sur 1'histoire de la pensée au.Québec? La ré-
ponse est simple: parce que je cherchais & comprendre, et
comprendre n'est-ce pas .simplement savoir a quoi s'en tenir

quant a la situation dans laquelle on se trouve.

Quelle était-elle cette situation? Elle é&tait ce qu'elle
démeure: celle de quelqu'un qui cherche & retrouver chez ceux
qui 1'ont précédé une certaine solidarité dans les questions
et qui ressent comme une exigence intime la nécessité de re-
connaitre et de nommer ses prédécesseurs, et de les nommer en
commencant par ceux qui sont le plus prés de lui. C'est ce
que j'ai fait en prenant la position de considérer la vie
comme objet de savoir, la.vie intellectuelle, dans ses cir-
constances et son extension, comme objet de savoir socio-
historique et philosophique; en discernant donc dans la bio-
graphie intellectuelle un genre interrogatif, urgent et cul-

turellement signifiant. C'est ce que j'ai aussi faitd'abord



en pratiquant 1'archilecture — pour refaire, en lecteur ten-
té et attentif, ces parcours intellectuels a travers ces oeu-
vres, ces textes, ces documents qui manifestent la qualité
d'une présence —, ensuite en m'engageant — par un travail
d'association, de distanciations, de mises en rapports des
faits et des repéeres chronologiques, biographiques et biblio-
graphiques, ou de révélations de ces rapports — dans 1'his-

toire parabiographique.

Dans la biographie intellectuelle et la parabiographie,
ce qui est agissant ce n'est pas seulement ni méme d'abord
le biographe. L'oeuvre vit dans 1a mesure oli elle-méme agit,
suscite et provoque la poursuite de sa réception. Ce qui
s'6tablit entre Te lecteur et 1'oeuvre, entre le lecteurbio-
graphe et 1'oeuvre du biographié, c'est 1'épreuve du dialo-
gue, avec ses aspects esthétique, éthique et épistémologi-
que. Ce qui ressort de cette entreprise dialogique c'est la
transmission d'une vitalité et le partage de la mémoire, avec

leurs aspects déontologique et politique.

Comment se présentent les aspects esthétique, éthique,
épistémologique, déontologique et politique de ce dialogque
avec les oeuvres, de ce travail permanent de Tecture qui con-

siste essentiellement a apprécier avec profondeur Ta nature,
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la situation et Ta portée des documents, a les comprendre a-
vec justesse, les situer avec finesse, les relier avec adres-
se? L'entreprise dialogique, la pratique de 1'archilecture,
le travail permanent de révélation de 1'architexte (ce récit
de 1'histoire des idées et de 1'activité philosophique au
Québec déja écrit par les témoins et les acteurs mémes de
cette histoire; chacun d'eux ayant écrit son fragment), —
bref toute cette démarche plurivalente s'accomplit sous une
certaine forme et selon une méthodologie plurielle, dans une
exigence d'authenticité, avec une volonté de reconnaitre et
de nommer ses prédécesseurs, de privilégier la vie comme ob-
jet de savoir, de réconcilier 1'observation et la réflexion,
avec le souci aussi de.produire un discours proportionné a
1}act1vité philosophique dans sa réalité (c'est-a-dire: dans
la pluralité des pratiques, la multiplicité des rapports et
une perspective socio-historique), en misant sur la valeur
heuristique des récits d'itinéraires intellectuels, avec 1'au-
dace -de s'exposer a 1'inquiétude méthodologique, de contrer
le désir autiste d'ignorance ou de mépris des prédécesseurs,
de s'opposer a la langue de bois et 1'intention de faire quel-
que chose qui ne sera pas.inutile, avec, enfin, la préoccu-
pation de mettre en rapport (de tension) immédiat la consti-

tution d'une mémoire (itinérante) et une action sur le pré-

sent.
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Qu'est-ce qu'une thése sinon un choix: le choix décisif
et risqué d'une tentative intellectuelle essentiellement per-
sonnelle; un effort: un effort constant pour se délivrer de
contraintes concrétes; une pratique: une pratique différente
et permanente ol méme 1'exigence extérieure de finir (de dé-
poser) devrait Btre dépassée par 1'aveu d'une recherche tou-
jours aiguisée par un (tonique) sentiment d'incomplétude et
d'inachevable sans lequel, de toute fagon, la thése ne sau-
rait etre ce qu'elle doit &tre: jusque dans sa forme et sa
soutenance, un constant appel au dépassement, (Le terme de la

pensée n'étant jamais dans 1'oceuvre qu'elle a produite,)

Peut-on jamais déterminer un moment précis ol la thése
cbmmence a exister par elle-méme? La thése ne suffit pas et
ne se suffit pas. Les piéces qui gardent, dans leur pause
silencieuse, les traces de ses péripéties — les. premigres
notes, les innombrables matériaux retrouvés, rassemblés, clas-
s8s, signetés, travaillés; les plans et les é&chéanciers de
rédaction gribouillés, griffonnés, formés, modifiés, trans-
formés, déchirés et recommencés; les pages de calendrier en-
combrées et arrachées; les différentes versions et variantes
du manuscrit ajourées ou chargées, annotées puis ajustées,
celles du tapuscrit raturées ou augmentées, corrigées et re-

maniées, retapées, retouchées; les documents de toutes sortes
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qui sont autant d'instantanés des circonstances variées qui
ont marqué d'une fagon ou d'une autre, plus ou moins, 1'his-
toire de la thése — toutes ces pigces et chacune d'elles
conservent 1'empreinte d'une tension. Je demeure douloureu-
sement tendu vers ce que je fais et poursuis, cette mise en
oeuvre continue dans laquelle je me suis simplement engagé

a n'étre plus — dans et par mon travail de lecture, ma pra-
tique biographique, dans et par 1'observation ordonnée, com-
préhensive et extensive d'itinéraires intellectuels — que

ce par quoi les relations apparaissent, quelqu'un par qui se
manifeste un texte collectif, un architexte dessinant une
histoire riche et généreuse, variée, vivante et jamais ache-
vée, 1'histoire prosopographique de la pensée au Québec. Ce-
la — cette oeuvre transpersonnelle — demande, comme le tra-
vail bibliographique, un grand effacement de la part du cher-
cheur et cependant aussi une présence constante, produit d'un
enthousiasme et d'un emportement, d'un travail permanent de
recherche, d'une attention mobile (d'une pensée alerte) et

d'un art de la médiation.

Que reste-t-il a dire de cette thése? Qu'elle est une
mémoire matérielle dont la condition est la conséquence d'un
sentiment, d'une présence, d'une persistance, d'une perspec-

tive, d'un travail de lecture, d'une inquiétude méthodologi-
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que, d'une audace, d'une exigence (de précision et d'exacti-
tude), d'une attention (aux faits et aux circonstances), d'une
intuition (des rapports), d'un souci .(de la vérification),
d'un usage (pertinent de la citation), d'un certain art de la
structure et de la concision, d'un habillage attentif du tex-
te, d'une présentation matérielle ajustée (au cheminement de

la recherche).

Notre comportement envers 1'histoire des idées et de la
philosophie au Québec — selon la maniére dont elle nous at-
teint, dont on s'en préoccupe, s'en occupe, y chemine et y
travaille — est lui-méme une fagon de philosopher, une pra-
tique philosophique qui a son histoire, ses circonstances
ddnt est issue sa production; 1ié & cette production, i1 lui
donne un sens, un sens précis qui, en ce qui me concerne, est
celui d'une présence visant & rendre 1'histoire en question
philosophique et en méme temps, par la méme opération, la
philosophie dont on parle historique, Teur donnant donc et
en fait pour fonction unique d'avancer simplement comme nous
vivons c'est-a-dire de se rapporter a ce qu'il y a de plus
prés de nous, d'é&prouver notre réalité, de traiter des ques-
tions soulevées d'une maniére différenciée par la conscience
de notre culture, somme toute de reconnaitre et de témoigner

d'une différence.



C'est 1a, i1 me semble, 1'ultime conséquence de cette
entreprise qu'est la these, conduire a la nette perception
de son sens: le sens de la thése d'abord estompé n'est enfin
pergu qu'en voyant 1'aspect de 1'oeuvre. Ce qui se pose, au
fond, dans toute cette activité, c'est, d'une fagon surpre-

nante, la question de sa propre vie.

En somme cette these est une trace, la trace d'un che-
minement, d'un mouvement, celui d'une recherche soutenue par
un projet plus vaste, mon projet, vital: rendre 1'histoire
du Québec philosophique et la philosophie québécoise histori-
que, et révéler de cette fagon une différence, une version

différenciée de vivre 1'humanité.

Je peux et je vais.vous montrer quelque chose maintenant,
quelque chose sans quoi vous ne comprendrez jamais tout &
fait ma perspective et mon cheminement: 1'idée que je me fais
de ce qui inspire la fagon dont on doit &tre, la fagon dont
on doit vivre ou encore la maniere dont on doit faire. Cequi
nous retient et soutient c'est 1'épreuve, 1'épreuve d'un sen-
timent, le sentiment urgent de devoir intervenir — en tenant
compte des circonstances, d'une certaine fagon et pas den'im-
porte quelle fagon — dans une histoire qui nous concerne,

=

qui exige une présence constante a ce qu'il y a de plus pres
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de nous. L'absence comme 1'insignifiance est suicidaire.
Dans la position de considérer la vie comme objet de savoir
on ne peut s'esquiver; ce qui s'y (re)trouve c'est bien la

question de sa propre vie.

Rien ne sera compris de cette thése, rien d'essentiel
ne pourra &tre atteint dans la réception d'une telle these
si Te lecteur n'a su, a un moment donné, se délester dupoids
de 1'oeuvre, non seulement du poids de 1'oeuvre mais aussi
de celui de son objet — de ce dont elle traite — pour, dans
cet espéce de dépouillement de 1'un et de 1'autre, en rejoin-
dre 1'esprit et, comme si cela ne suffisait pas, y prendre
part. Ce qu'il faut comprendre c'est qu'ici 1'unité des as-
pécts de la défense dépend du partage d'une présence. Parti-
ciper a la nécessaire rénovation de la soutenance, la vouloir
neuve, dynamique et différente (elle aussi, comme la thése
qu'elle poursuit, différence pratiquée) c'est, i1 me semble,
se libérer des desiderata et satisfecit pour procéder selon

cette donnée inouie.

Dans la pratique de la recherche, il devrait y avoir, a
la fois, de 1'audace — par exemple, 1'audace d'y fonder une
indépendance de méthode — et de 1a simplicité, celle, entre

autres, d'y reconnaitre, au fond, le sentiment qui nous anime.



Le lieu du lu (ma these) présente une trajectoire oll nous at-
teint et nous occupe ainsi la question de la philosophie, de
1'activité philosophique (et de la pensée), ici: la compré-
hension de ce qui en est, le souci de ce qui suivra ne de-
viennent justement estimables qu'a partir du respect et de la
lucide reconnaissance de ce qui précéde — reconnaissance inau-
gurée en ce lieu par 1'amorce d'une transformation et d'une
réforme: la transformation radicale de la perspective en his-
toire de la pensée au Québec passant désormais a travers 1'his-
toriographie habituelle vers la parabiographie; la réforme des
recherches concomitantes émanant du souci d'une exigence de
conformité avec la réalité socio-historique {les faits saisis
avec lucidité dans la multiplicité des rapports...> , fondée
sﬁr la connaissance préalable de la réalité biographique <...
et dans la pluralité des pratiques et des méthodes> . Cette
maniére de sentir, de prendre et de pratiquer la recherche en
histoire de la pensée au Québec trace une Timite laissant de
coté d'autres fagons de chercher déficientes quant a la présence,
1'attention ou 1'intuition. Sans doute, de 1'autre coté de
cette 1imite, existe-t-i1 aussi plus de raffinements possi-
bles, mais, si nous y regardons de plus prés, c'est aussi par
1a que s'insinue cette forme d'oubli — 1'oubli d'avancer sim-
plement comme on vit et non comme on théorise — au bout du-

quel on finit, en certaines matiéres, par s'exercer a des
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acrobaties qui nous placent au-dessus des circonstances et
pour le déploiement desquelles on pourrait, semble-t-il par-
fois, n'avoir plus méme besoin d'un filet de réalité. Le
travail de transformation et de réforme amorcé par et dans
ma theése reste, lui, bien enchdassé dans les circonstances qui
ont été les miennes au cours de cette tentative intellectuel-
le, de cette pratique différente, de cet effort constant
qu'est la these. Il s'y trouve &tre une réponse vive, cons-
ciente, empreinte de responsabilité, de sensibilité et d'in-

telligence.

Ce que j'ai fait et ce que je poursuis, mon itinéraire
et mon projet, me concernent. J'y préserve et y assure mon
iﬁdépendance dans une attitude ol je demeure pressé par la
circonstance et selon une méthode ol j'exerce, alerte, une
présence (m&thode qu'il faut d'ailleurs entendre dans son

sens littéral: methodos, chemins qui ouvrent un espace).

*

La these est un lieu, la soutenance s'y lie. I1 s'agis-
sait d'en faire, désormais, quelque chose de durable, un tex-
te, précis: un essai, un récit dont les nodosités grammatica-
les, les termes vifs, nerveux, sentis mesurent une tension,

la tension qui demeure.
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RESUME

IT y a (c'est mon hypothese de travail) un récit de 1'histoire des idées
et de la philosophie au Québec déja écrit par les témoins et les acteurs
mémes de cette histoire. Chacun d'eux a écrit son fragment. Mon travail de
lecture — qui est en quelque sorte un essai d'"ontophysique" phénoménolo-
gique appliquée a Ta philosophie québécoise — consiste a retrouver ces
fragments, a les rassembler et ainsi a rendre manifeste le texte collec-
tif, 1'architexte de cette histoire. Cela demande, comme le travail bi-
bliographique, un grand effacement de la part du chercheur. L'usage que je
fais de la citation retrace justement ce que j'appelle 1'architexte; cet
architexte qui se révele, a la pratique, &tre aussi 1'expression et la me-
sure d'une présence et d'une attention qui collectivisent le texte, en ce
sens qu'é]]es permettent, tout a la fois, de retrouver et de produire un
texte collectif toujours a réécrire et qui se récrit sans cesse lui-méme.
L'histoire prosopographique jamais achevée que dessine 1'architexte et
1'architexte lui-méme sont accessibles par la production d'histoires para-
biographiques — 1a se trouve 1'essentiel de ma thése. L'histoire parabio-
graphique se présente d'abord sous la forme d'un "texte autour de" se dé-
veloppant & partir d'un &lément biographique ou d'une biographie, pour
dessiner, par associations et distanciations, un moment d'une histoire plus
large. Comme méthode d'accompagnement de la recherche en histoire des idées

et de 1a philosophie au Québec, ce mode d'histoire produit donc un texte



autour d'une vie intellectuelle — par exemple, celle d'un philosophe —,
texte qui, &largi, viendra proposer une version d'un moment de 1'histoire
de Ta pensée ici. Les exigences méthodologiques qui se posent Tors de Ta
production d'une histoire parabiographique sont la précision et 1'exacti-
tude, 1'attention aux faits et aux circonstances, 1'intuition des rapports
et le souci de T1a vérification. La recherche elle-méme a &té&, pratique-
ment, une provocation méthodologique; plutdt que de ne s'en rapporter qu'a
une méthode antérieure a son mouvement, elle a donc comporté une méthodo-
logie d'accompagnement. L'archilecture, Ta méthode des repéres croisés (la
pratique des mises en rapports des faits et des repéres chronologiques,
biographiques et bibliographiques), la révélation de 1'architexte par un
usage pertinent de Ta citation et un certain effacement du chercheur —
tout cela fait partie de Ta méthodologie d'accompagnement de ma pratique
de la recherche en histoire des idées et de la philosophie au Québec (pour
la période 1935-1985); pratique qui se propose et permet, notamment, de
produire, de présenter, une histoire différentielle de 1a pensée au Québec
par 1'examen attentif (la lecture attentive ou encore la "théorie" dans
1'acceptation ancienne du mot grec: contemplation, observation ordonnée

et compréhensive) d'itinéraires intellectuels copieux et diffus. Lg pré-
sentation et 1'application ici de cette theoria a la recherche en histoire
des idées et de la philosophie au Québec nous transmet notamment une in-
vitation a nous donner les moyens et les instruments nous permettant de
connaitre chaque penseur, chaque philosophe, en particulier, son caractére,
sa formation, les dé&tours et les retours de son existence qui sont parfois
aux alentours de la n&tre, 1'histoire de sa vie intellectuelle, ses repai-

res bibliographiques qui sont nos repéres, ses traces et ses textes. En
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somme cette thése — qui propose et guvre, par des exemples et une métho-
dologie, la piste des itinéraires intellectuels et des notes parabiogra-
phigues en histoire des idées et de la philosophie au Québec — (se) pose
elle-méme (comme) la trace d'un cheminement, d'un mouvement qui transpa-
rait jusque dans sa forme, celui d'une recherche soutenue par un projet
plus vaste, mon projet, vital: rendre 1'histoire du Québec philosophique
et la philosophie québécoise historique en leur donnant pour fonction uni-
que d'avancer simplement comme on vit et ainsi de témoigner d'une version

différenciée de vivre 1'humanité.
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PREAMBULE

L'honnéteté consiste a rater la thése plutdt que de la réussir
comme on 1'entend, dans la norme et sans surprise, comme on remplit
un formulaire. I1 faut abandonner le geste pré&tentieux de la thése
qu'on dépose comme si c'était possible d'en finir, qu'on expose le

temps d'en recevoir un titre, son &pitaphe.

L'académisme est la pire "enfarge"” institutionnelle Torsqu'il
est question de recherche. La régle est une mesure, la recherche
une démesure. Toute mesure provoque une tension. Toute démesure
évoque une tentation, celle d'ol sourd une tension autre Sous-

jacente ici a la recherche méme, la recherche de sa propre mesure.

Chercher c'est donc (aussi) transgresser. La transgression
est méme un lieu plus fécond que la contradiction; c'est une mani-
festation d'indépendance et de liberté qui a sa mesure d'inconve-

nance, comme la philosophie.

La th2se (en philosophie) doit &tre, jusque dans sa matériali-

té, un mode de la différence pratiquée qui provoque ses lecteurs

* Les appels de notes inscrits dans la marge de gauche d'une page renvoient & la page
au folio étoilé (2 gauche) correspondant ol se trouvent les notes de 1'avant-texte.
Les appels de notes inscrits dans la marge de droite d'une page renvoient 2 la page au
folio 6toilé (2 droite) correspondant ol se trouvent les notes de 1'aprés-texte. Le
lecteur est invité 2 placer chacune des pages aux folios €toilés & cOté de la page au
folio correspondant.



1 "Le genre littéraire le plus tenace,
n'‘est-ce pas la thdse? Oh’ qu'il est
bien gardé. Un corps de doctrines veil-
lent 3 1'exacte exécution de la X€ ré-
pligue d'un modéle-&talon qui n'en fi-
nit pas d'engendrer des diplGmes.L écri-
vain-théseux — il a remplacé (en nombre)
le romantique poitrinaire — n'est pas
dux prises avec un manuscrit mais avec
un formulaire qu'il s'agit de ‘remplir'
et tant mieux si ¢a déborde. Pas éton-
nant qu‘une thise ne donne presque Jja-
mais un livre. Cet objet, on ne le lit
gudre, on le consulte parfois, en pre-
nant garde de ne pas le laisser tomber;
ce serait le charivari chez les tremen-
dous footnotes. Quelle mélancolie 3 par-
courir dans une bibliothlque la section
ol s'entassent ces &crits cadavérisés de
naissance; on en arrive 1 se croire Dio-
géne, on cherche un livre, une fiche 3
la main, puis on fiche le camp, chez les
humains.” — Jacques Brault, "L'écriture
subtile” (1983), p. 16,

2 "Il est en effet impossible de pré-
senter un texte dont le sens est le mou-
vement, un texte qui vit de 1'intégra-
tion de ses propres débordements. [...J
Or, cette impossibilité de présenter est
1'envers exact de celle qui interdit
d'achever, de croire achever, ou de vou-
loir présenter comme achevé ceé qui n'est
en son fond que 1'un des moments du mou-
vement d'ach@vement, que la pro-position
du principe de 1'accomplissement 111imi-
té." — Pierre Gravel, “La nonce et la
sanction” (1975), p. 80.

3 "Tout systéme est moins ennemi de la
contradiction que de la transgression.
La transgression est un fait, potentiel-
lement riche de nouveauté.

Tout ce qul Bchappe au systime et
g'affirme, comme un fait, en dehors et 3
1'encontre de sa loi, menace ce dernier
non seulement d'accident mais de ruine.
Tout fait indépendant est 1'ennemi mor-
tel virtuel d'un systéme. Tout fait iné-
dit est dérpgatoire." — Pierre Vadebon-
coeur, Indépendancea (1972), p. 28,

*]

4 "Tout pouvoir est contraignant et il

pose la question de la censure & partir

du moment ol je dépasse son seuil de to-
lérance. Falre acte de liberté&, cela se-
rait donc devenir intolérable.” — Pier-
re Perrault, [lart et ['Etat (1973), p.

72.



plutdt gque de les convoquer. Une thé&se, par sa présence et sa na-
ture, provoque déja une maniére de réception avec ses rites, ses
délais, ses hoquets, ses sujets mais lorsqu'elle est excentrique,
la these pose aussi A ses lecteurs la question du comment, sans
procéder a un néocide, juger une production différente d'aprés des
normes et des contraintes qui, au mieux, ne la concernent pas. Je
pose le probl@me et choisis de ne pas y répondre ajoutant simple-
ment ceci: je n'ai pas écrit ces pages pour me conformer d'avance
ou aprés-coup a une exigence qui m'est extérieure. Je les ai écri-
tes & la fois pour moi et par amitié. En somme, ce sont les notes
et Tes matériaux d'un travail de lecture, les unes rédigées et les
autres rassemblés avec toute 1'attention qu'impriment, sur le tra-
vail de la lecture, un simple sentiment d'amitié et le souci d'une
pensée partageable. C('est 13 que je situe pour ma part la philoso-
phie, dans une exigence de présence. Je le dis pour éviter tout
malentendu et toute errance dans la lecture en précisant que ma
thése est un essai, soulignant encore qu'elle propose une lecture
et invitant enfin ses lecteurs a& comprendre d'abord ce que sont,
pour moi, 1'essai dans ses lacets, la lecture quand lire c'est fai-
re, la provocation méthodologique, la délinquance philosophique et

la philosophie comme présence.



5 ™"Toute volonté d'homogénéisation est
un processus culturel nécrosant." —
Claire Lejeune, L'Atelier (1979), p. 108,

"L'élément pour lequel 1'ceuvre d'art
nous impose un processus actif d'inter-
prétation est le sens d'oastrannerie (Ver-
fremdung), d'étrangement, d'extranéité
(&tre et paraftre surprenant, non habi-
tuel) avec lequel des signes s'imposent 3
nous, en nous entrafnant a ce défi que
1'on appelle lecture passionnée, honnéte,
fidele. Et en face d'une société de lec-
teurs traditionnels {tellement habituée
aux oeuvres qu'elle 1it et 2 leur monde
culturel, qu'elle ne les sent plus en
tant que quelque chose de nouveau et de
provocant, mais en tant qu'éléments d'un
rite fatigué), le nouveau lecteur ne se-
rait-il pas le récepteur idéal pour un
message qui est nouveau pour lui et qui
ouvre de nouvelles voies & son imagina-
tion et a son intelligence?"” — Umberto
Eco, "Le probléme de la réception®" (1970),
p. 18.

6 "L'esprit libre a lui-méme sa rectitu-
de, qui ne dépend pas d'une regle." —
Pierre Vadeboncoeur, Indépendances (1972),
p. 151.

7 "Ce récit que je fais uniquement par
amitié, ce qui est, parmi beaucoup d'au-
tres, une définition (celle que je préfa-
re) de la littérature: un récit que 1'on
fait par amitié". — Jack Kérouac cité
par Victor-Lévy Beaulieu dans "En dix sé-
quences de 1'essai poulet: La tragédie

de ce Canadien frangais qu'on a pris pour
un Américain" (1972), p. xxxv.

8 "Une question de nature épistémologi-
que et méthodologique se pose alors.L'es-
sai, si sérieux soit-il, constitue-t-il
une production aussi valable que les pis-
ces empiriques et scientifiques? Nous ré-
pondons par 1'affirmative 3 la condition
d'accepter qu'il existe plus d'un mode de
connaissance pour appréhender la réalité
[... Nous pouvons/ accepter le fait de
1'existence de plusieurs modes de connais-
sance et, par conséquent, de niveaux dif-
férents et probablement non contradictoi-
res d'appréhension de la réalité". —
Yves Bertrand, Les options en éducation
(1982), p. 14.
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1.1.0- Prologue.

L'essai n'existe pas.

Reprenons: le genre essai est une imposture. Pourquoi est-il
si difficile a saisir, a cerner? Parce que ce n'est pas un genre.
Ce n'est pas un genre mais un caractére: un caractére diffus dans
tous les genres et dans chacun, et particuliérement dans le genre
qui, pour le jour d'hui, est paraliéle, nouveau, expérimental. On
s'essaie dans tout genre d'écriture. L'essai est un caractére re-
couvert d'un genre. Quand ce caractére est dépouillé de tout gen-
re, il feint d'en étre un. Quand ce caractére est dominant dans

un type d'écriture, il passe pour un genre.

1.1.1- Lire lie.

Lire c'est "entrer dans". Le lecteur est un buvard qui s'en-
livre jusqu'au délire. Dé-lire (et délirer) c'est sortir de la
ligne, faire contraste/faire qu'on trace. Le kharactér c'est
d'abord cela: une marque. Se mettre & 1'oeuvre c'est d'abord tra-

cer. Le premier état physique du texte c'est la maculature.



I "Des hommes enfin gui sachent lire,et
ce que c'est que lire, c'est-3-dire que
c'est entrer dme; dans quoi, mon ami;
dans une oeuvre, dans la lecture d'une
peuvre, dans une vie, dans la contempla-
tion d'une vie, avec amitié, avec fidé-
lité, avec mEme une sorte de complaisan-
ce indispensable, non seulement avec sym-
pathie, mais avec amour; gqu'il faut en-
trer comme dans la source de 1'oeuvre;et
littéralement collaborer avec 1'auteur;
qu'il ne faut pas recevoir 1'oeuvre pas-
sivement; que la lecture eat ['acte com-
mur, l'opération commune du lisant et du
Iu". — Charles Péguy, “Clio - dialogue
de 1'histoire et de 1'ame pafenne”, fau-
uree en prose 1805-1914 (1961}, p. 105,

£ "J'ecris toujours sur wune maculature,
Quelles sont ses salissures, ses traces
ou ses vestiges? C'est 1'intertexte lui-
méme qui refait surface [ ..7 La macula-
ture ou la surface sale avec laguelle je
compose, c'est 1'intertexte que je ré-
cris. ... La citation est d&ja 13 sur
la feuille avant gque j'écrive, une salis-
sure, une tache ou une macule. L'inter-
texte, guand le texte le recouvre, est
un buvard brouillé par les wvestiges de
tout 1"écrit dont i1 a Epongé les bawvu-
res." — Antoine Compagnon, La seconde
main (1979}, pp. 391-2.

*a



Lire c'est aussi penser avec la main: raturer, souligner.
Les soulignages sont une premiére expression saisissable d'un au-
tre texte a venir: la premiére forme, 1'élémentaire du manuscrit.
Raturer, marquer c'est le premier acte d'une seconde main, la ma-
nipulation d'un "autre qui augmente", c'est-a-dire d'un auteur.
Le texte est alors d'abord une citation inversée. L'oeuvre nous
cite et nous incite. On saisit au corps et avec la main le texte
qui se Tivre du blanc de pied au bout des onglets. On macule. On
recopie. On saisit. Citer c'est réécrire et écrire c'est aussi

re-citer. Avec ou malgré soi. Avec ou sans guillemets.

1.1.2- Lis tes ratures.

Tout texte a son futur antérieur. Tout auteur a son fantdme.
Le texte est gris du pale inceste du palimpseste. Le revers du
texte révéle son ombre. La littérature est prostitutionnelle.
Avant 1'ébauche c'est Ta débauche. On se frotte aux textes, on

1it. On joue le jeu des sens, le jeu lexical des sens.

Alors, écrire c'est s'épancher: en baver et épancher ses ba-
vures sur le texte antérieur. Maculer, voila la tdche de la tache:
tacher de tacher. Et redire. Ce n'est pas parce que tout a été
écrit que tout n'est pas a réécrire chaque fois encore une premié-

re fois.



3 "Citer un autre texte sans mettre les
guillemets permet de le transformer, de
se 1'approprier: mais faire soi le texte
d'un autre, faire d'un texte étranger un
texte & soi, cela signifie que je me por-
te garant de ses nouveaux effets, que je
sais pourquoi ce texte m'est nécessaire,
pourquoi 11 doit entrer dans ma poussée
d'écriture."” — Philippe Haeck, "Pour la
création" (1976), p. 43.

4 "Mais pourgquoi deux? Pourquoi deux pa-
roles pour dire une méme chose?

C'est que celui qui la dit, c’est tou-
jours 1'autre." — Maurice Blanchot,épi-
graphe de L'Entretien infini (1969).

“Ce qu'il importe, ce n'est pas de
dire, c'est de redire et, dans cette re-
dite, de dire chaque fois encore une pre-
migre fois." — Maurice Blanchot cité en
épigraphe par Antoine Compagnon dans La
seconde main (1979).

"Toutes choses sont déja dites: mais
comme personne n'écoute, i1 faut toujours
recommencer". — Gide cité par Regine
Pietra dans "Narcissus Poeticus" ?1982),
p. 232.
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Augmenter, redire, essayer encore une fois c'est ombrer 1'om-
bre de son propre texte. (Obombre). La répétition est différence,
discoincidence. Dans la répétition, 1'essai c'est encore le carac-
tére: le tracé, la ponctuation, le tonus, le style, les nuances,

1'obliquité du texte et le travail de la main.

1.1.3- La bibliothéque excentrique.

L'oeuvre est essentiellement intercalaire. Le mot 'auteur'
ne se 1it qu'au pluriel. Une oeuvre est toujours collective. Res-
te & savoir avec (ou contre) qui on veut écrire. Ecrire c'est
choisir. Citer c'est collectiviser sa production. "Historier"
son texte, c'est restituer ses solidarités, c'est resituer et ren-

dre compte des rencontres.

La stratigraphie aussi est une maniére d'"historier" un texte,
par une écriture de type géologique, une écriture en strates dans
laquelle chaque note infrapaginale ou interlinéaire est comme un
sédiment, un dépdt laissé 1a, en bas de page ou en bas de Tligne,
par la précipitation de T1a matiére en suspension dans le texte au-

dessus.

La périgraphie c'est le cadre du corps du texte: le titre, la
dédicace, 1'épigraphe, 1'avant-propos, la préface, les appendices,
les annexes, 1'index, 1a bibliographie, la table des matiéres et

le colophon...; y compris les marques stratigraphiques, les apostil-



5 "Le style de Péguy est semblable aux
cailloux du désert qui se suivent et se
ressemblent, ol chacun est pareil & 1'au-
tre, mais un tout petit peu différent;
d'une différence qui se reprend, se res-
saisit, se répdte, semble se répéter,
s'accentue, s'affirme, et toujours plus
nettement; on avance...." — Gide cité
par Bernard Guyon dans L'art de Péguy
(1948), p. 36.

6 "Nous ne faisons que nous entreglo-
ser". — Montaigne cité par Antoine Com-
pagnon dans La seconde main (1979), p.9.

7 "Dans chaque oeuvre s'invente aujour-
d'hui le langage qui me compose et m'en-
racine. A mesure que j'assume le passé,
s'inaugure mon présent, s'illumine mon
espace dans leur neuve apparition. A me-
sure que s'écrit mon présent, le passé
ressuscite dans chaque mot, chaque ima-
ge, chaque forme." — Jean-Louis Major,
"Inventaires, inventions" (1966).

*7



10

11

12

les, les scolies, les notes marginales: ces formes élémentaires de
1'exégése endogéne, du retour de 1'écrivant méme sur son écrit mé-

me, cette endographie avatar de 1'essai.

1.1.4- La main d'oeuvre.

[1 ne faut pas penser que la pensée hors-texte est un hors-

d'oeuvre... Elle est & 1'oeuvre comme un contexte.

L'essai est un caractére de 1'écriture comme la philosophie

est une qualité de pensée.

L'essai, en philosophie, est un caractére qui é&treint 1 écri-
ture et qui devient écriture. L'essai, en philosophie, c'est une
écriture sur le réel, c'est-a-dire sur ce qu'il y a de plus prés
de soi. Penser c'est peser. Peser, en latin de pendere d'ol pen-
sée mais aussi d'exagiwn qui a donné en francais le mot essai.
L'essai en philosophie qui introduit un jour pour toujours, par
1'écriture, un certain climat de pensée, est celui qui a le plus
de réalité, d'étreinte, de saisie, de retenue. Un grand essai
philosophique n'est pas celui ol il n'y a rien & reprendre, c'est

celui qui a pris quelque chose.

1.1.5- Spasmographie.

La mise en oeuvre est un mouvement, un mouvement de la main

dans une affaire de texte. L'expression ici est 1'affaire d'un

8



3 "Aujourd'hui je d&finis 1a philosophie
comme une qualité de la pensée; comnme un
langage de base; comme une dimension de
la conscience et jamais comme un systéme
d'idées.” — Jacques Lavigne, Lettre au-
tographe (20 déc. 1980}, p. 7.

§ "On a compris que la démarche intel-
lectuelle est constitutive de sa propre
validation, que le style ne peut &tre
qu'cpératoire (puisgu’il est assimilable
3 une méthodologie}®. — Hubert Aquin,
“"Considérations sur la forme romanesque
d'Ulysse de Joyce" (1970), p. 63.

19 "L'essai est 3 la fois une forme lit-
téraire et une manidre de penser. C.Q.F.
F. et non pas C.Q.F.0. Car la seule con-
clusion gu démonstration de 1'essai est

1"essai lui-mEme.” — Roland Houde, "Gen-
res et tendances™ (1983), p. 405.

11 "Une grande philosophie est celle qui
introduit, un jour pour toujours, un cer-
tain climat de la pensée. [...J C'estcel-
le qui a le plus de retenue. C'est-3-dire
L. celle qui retient le plus de la ré-
alité", — Charles Pé&guy, "Note conjoin-
te sur M. Descartes et la philosophie
cartésienne”, Jeuwvres et proge 1909-1914
[lgﬁ‘lll P‘D- IEIE"E’.

12 "Ce qui revient 3 dire qu'une grande
philosophie n'est point une philosophie
qui n'est pas contestée. [...]

Une grande philosophie n'est pas une
dictée. La plus grande n'est pas celle
qui n'a pas de faute.

Une grande philosophie n'est pas cel-
le contre laguelle il n'y a rien 3 dire.
C'est celle qui a dit quelque chose.

Et mdme c'est celle qui avait quelque
chose A dire. Quand mEme elle n'aurait
pas pu. Le dire.

Ce n'est pas celle qui n'a pas de dé-
fauts. Ce n'est pas celle qui n'a pas des
vides. C'est celle qui a des pleins.

*8

{1 ne s'agit pas de confondre. C'est
dans les écoles qu'il s'agit de confon-
dre. 11 ne s'agit méme pas de convaincre.

[...J Assister 3 un débat de philoso-
phie ou y participer avec cette idée
gu'on va convaincre ou réduire scnadver-
saire ou que 1'on va voir un des deuxad-
versaires confondre 1'autre, c'est mon-
trer qu'on ne sait pas de quoi on parle,
c'est témoigner d'une grande incapacité,
bassesse et barbarie. C'est témoigner
d*un grand manque de culture. C'est mon-
trer qu'on n'est pas de ce pays-13./[...J

Une grande philosophie n'est pas celle
qui prononce des jugements définitifs,.qui
installe une vérité définitive. C'est
celle qui introduit une inguiétude, gui
puvre un ébranlement. [...J

Une grande philosophie n'est pas cel-
le o 11 n'y a rien 3 reprendre. C'est
celle qui a pris quelque chose.” — Char-
les Péguy, “Note sur M. Bergson et laphi-
losophie bergsonienne", Jeuvrea em proge
1909-1914 (1961), pp. 1333-4, 1328-9.



13

14

15

temps trés court, le temps de 1'essai, du premier avancement: tra-
cer le premier trait, tirer le premier trait, marquer le caractére

du trait.

Dés qu'on commence a é&crire, on commence a démarquer 1'iné-
crit; on trace les limites de la marge, on ombre les creux, les

omissions, les absences. Le silence est noir.

1.1.6- Le te(x)tament.

Le Tivre c'est 1'écriture niée.

Chaque Tivre est un suicide: "j'achéve (d'écrire)". Achever
pré-dit un silence. Tout livre préfigure un refroidissement de
1'inscription. La couverture du livre est le linceul du corps du
texte, 1'épigraphe son épitaphe. L'édition est un faire-part. La
dureté de 1'imprimé est 1'adjuvant du durcissement de 1'écriture,
1'envers du mouvement, de 1a mobilité de la manuscription. Aussi-
tot que la main ne soutient plus, que le travail de Ta main ne sou-
tient plus, le texte tombe en tombe. Au moment ol 1'on cesse de
travailler son texte on en n'est plus 1'auteur. L'auteur c'est ce-
Tui qui augmente. On est responsable de 1'oeuvre qu'on n'a pas

laissée.

On est responsable de 1'oceuvre qu'on n'a pas laissée.



13 "Et sachant fort bien qu'un texte
&crit n'est que 1'ombre (mal portante)
d'un texte inécrit." — Jacques Brault,
Chemin faisant (1975), p. 14.

14 “L'écrivain ne serait-il pas mort

d&s que 1'oeuvre existe, comme il en a
parfois lui-méme le pressentiment dans
1'impression d'un désceuvrement des plus
étranges?" — Maurice Blanchot, "La soli-
tude essentielle" (1953), p. 78.

15 "Il y a un raidissement de 1'inscrip-
tion, i1 y a un durcissement de 1'écritu-
re; et i1 n'y a pas seulement une dureté
de 1'imprimé: i1 y a les innombrables du-
retés superposées des innombrables impri-
més. Tout homme moderne est un misérable
journal. Et non pas méme un misérable
journal d'un jour. D'un seul jour. Mais
il est comme un misérable vieux journal
d'un jour sur lequel, sur le méme papier
duquel on aurait tous les matins imprimé
le journal de ce jour-la./...J

Nous modernes nous ne sommes plus
que des macules de journaux.” — Charles
Péguy, "Note conjointe sur M. Descartes
et la philosophie cartésienne", Oezuvres
en proge 1909-1914 (1961), pp. 1383-4,

*g
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1.1.7- L'essai-vice.

Dés qu'on commence & écrire, on commence a démarquer 1'inécrit.
Ce qu'il y a de plus important & la fin d'un texte, a la fin de
1'essai, c'est ce qui reste encore & écrire, & réécrire: c'est la
reprise a venir du méme texte, le recouvrement du texte d'un autre
méme. Le second texte est déja dans le premier. On n'écrit qu'une
fois. Aprés ce point de non retour, on réécrit et c'est 1'aprés
qui est le plus important. Plus une oeuvre se répéte plus elle est
inédite (elle se "découvre" inédite). Le plus précieux c'est 1'a-

venir qui contient toujours les a-venues.

Penser en marchant, écrire en fragments selon ("le long de")
1'empreinte de la marche, de la marque. Aimer é&crire en fragments

comme un vice. C'est T1a seule fagon d'aimer.

1.1.8- Epilogue.

Ce qui peut s'écrire: rien. On r(é)écrit. D'abord et ensui-
te. On macule d'abord et ensuite. 'Ecrire' se 1lit 'récrire' et/

puis 'réécrire’.

Si 1'on retire du texte les collages, les emprunts, les inter-
férences, les citations, les correspondances, les allusions, le dé-
ja lu et le dé&ja 1a, les variantes et les variations, que reste-t-

i1?

10



16 "Cette parole de fragment, il est
difficile de la saisir sans 1'altérer.
Méme ce que nous en a dit Nietzsche la
laisse intentionnellement recouverte.
Qu'une telle forme marque son refus du
systéme, sa passion de 1'inach2vement,
son appartenance d une pensée qui serait
celle du Versuch et des Versucher, qu'el-
le soit liée 3 la mobilité de la recher-
che, & la pensée voyageuse {celle d'un
homme qui pense en marchant et selon la
vérité de la marche), sans doute." —
Maurice Blanchot, "Nietzsche et 1'écri-
ture fragmentaire - I" (1966), p. 968.

17 "Ils suivent seulement leur pente.
[1s aiment de philosopher comme un vice.
C'est la seule fagon d'aimer." — Char-
les Pé&guy, "Note conjointe sur M. Descar-
tes et la philosophie cartésienne", Ocu-
vres en prose 1909-1914 (1961}, p. 1363,

*10



Rien.

Rien qu'un résidu ol 1'on réside.

Donc une certaine présence.

11
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1.2.0- Prologue.

Lire est un travail de la main.

1.2.1- Hapax.

On ne 1it jamais un texte deux fois. Relire est impossible.
Reprendre le méme livre c'est toujours en lire un autre. Alors

qu'écrire un autre livre c'est toujours reprendre le méme.

Saisir sans hachure Te texte c'est la seule lecture. Chaque
point de rupture dans Ta lecture du texte marque, dans la suite,
Te début et d'un autre texte et d'une Tecture autre. La lecture
en tranches, la lecture de hoquet, échappe quelque chose au début
de chaque reprise, dans Te moment répété du réchauffement de la

main qui commence 3 lire.

Alors qu'on récrit ou réécrit d'abord et ensuite, on ne relit
jamais. On ne se baigne jamais deux fois dans 1a méme encre. Tou-
te lecture est située, datée, une — une fois, seule: degré zéro
de la lecture. Le texte ne se re-présente jamais; lu il est autre,

un autre a lire.
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19

Lire c'est saisir. Ce qui est saisi ne se dé-tache pas de la
maniére dont il 1'a &té, de 1'empreinte du travail de la main qui
Tut, des traces donc d'une lecture qui ne sanctionne la réalité
d'un texte qu'en Tla transformant. I1 y a la marque d'un écartdans

la conduite de la lecture, 1'indice d'une effraction.

1.2.2- Lire c'est déraper.

La Tecture est une pratique de la transgression. Dans le vi-
rage de 1'é&crit au lu, de 1'en-téte & la queue (de page), en téte
d queue, on dérape. Les traces, les ratures, les barrures, les
soulignages, ces ajoutages, ces surcharges, ces marques, ce dérapa-
ge, le travail de la Tecture est une mise en oeuvre d'un espace pa-
radoxal, la marge qui, a la fois, porte et déporte le texte. La
marge (se) supplémente. La rature est une mémoire. La rature est

une rupture.

Les soulignements, les signets, les tirets, les traits dénon-
cent, au plus prés de 1'écrit-lu, 1'&1&mentaire d'un travail et
d'une pratique, une présence, une maniére, une lecture. I[ls sont
comme des signes d'appel d'autre chose, 1'inscription premiéred'un
autre texte. La lecture transforme d'abord le texte en un palimp-

seste sans gommage, un palimpseste par surcharge.

La Tecture ente sur le texte une ombre qui le hante.
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18 "La simple lecture est l'acte commun,
l'opération commune du lisant et du lu,de
1'auteur et du lecteur, du texte et du
lecteur. Elle est une mise en oeuvre, un
achédvement de 1'opération, une mise a
point de 1'ceuvre, une sanction singulié-
re, une sanction de réalité, de réalisa-
tion, une plénitude faite, un accomplis-
sement, un emplissement; c'est une oeuvre
qui (enfin) emplit sa destinée. Elle est
ainsi littéralement une coopération, une
collaboration, intime, intérieure; singu-
lidre, supréme; une responsabilité ainsi
engagée aussi, une haute, une supréme et
singuliére, une déconcertante responsabi-
1ité." — Charles Pégquy, "Clio ~ Dialogue
de 1'histoire et de 1'ame patenne", Ceu-
vreg en prose 1909-1914 (1961), p. 106.

13 "Le soulignement est le moins contes-
table des ex-librig." — Antoine Compagnon,
La seconde main {1979), p. 20.

* 14



1.2.3- Le point tue.

Tout écrit est une perte. 11 est, en fait, dés que le point
a tranché la raie du texte en en posant 1'arrét, 1'ex-pression (de
exprimere; de ex "hors de", et premere "presser") d'une main qui,

désormais, ne presse ni ne s'y presse plus.

Le point c'est Te texte. Le point final en en étant un de ren-
contre entre le corps du dit et 1'encore & dire, recouvre, en fin
de compte, a la limite, 1'écrit Tui-méme car ce qui est dit ne 1l'est

Jjamais tout & fait. A tout dire revient toujours un autrement dit.

Lire c'est, dans les deux sens, partir d'un texte pour faire
autre chose et révéler ainsi la seule fagon d'&tre (d') un écrit,
ne pas étre — ne pas &tre sans 'devenir autre' c'est-a-dire, ici:

par sa présence, relancer 1'écriture.

L'efficace d'un texte est dans 1a relance de 1'écriture.

1.2.4- L'aggravation.

La Tecture exécute le texte.

Le travail de la lecture est de 1'ordre de 1'altérité; c'est
un essai. Le texte aussitdt annoté n'est déja plus le méme; son
auteur est dés lors autre: celui, d'ailleurs, toujours, qui augmen-

te dans Ta permanence du souci de 1'oeuvre qui reste a faire.
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22

La Tecture est un texte; tout texte est ré(é&)criture; tout

écrit, travail des citations.

La citation est une note (&1émentaire) de lecture. I1 n'y a
pas d'usage de la citation sans que sourd une problématique de la
mémoire. Comment penser notre rapport aux textes du passé? Qu'est-
ce que la "citabilité"? Une sorte de persistance et un effet de
rebond de ce qui, dans 1'écrit advenu, est la part du texte a ve-

nir.

1.2.5- Epilogue.

Lire c'est se placer en flagrant délit d'écriture, maculer,

laisser un résidu, au fond, Ta marque d'une certaine présence.
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20 "Tout texte est un intertexte; d'au-
tres textes sont présents en lui, 2 des
niveaux variables, sous des formes plus
ou moins reconnaissables: les textes de
1a culture antérieure et ceux de la cul-
ture environnante; tout texte est untis-
sus ncuveau de citations révolues.” —
Roland Barthes, “Texte (théorie du)"
(1980), p. 1015.

"Ecrire, car c'est toujours récrire,
ne différe pas de citer. La citation,
grdce a la confusion mé&tonymique a la-
quelle elle préside, est lecture et écri-
ture; elle conjoint 1'acte de lecture et
celutl d'écriture. Lire ou écrire, c'est
faire acte de citation." — Antoine Com-
pagnon, La seconde main (1979), p. 34.

21 "Il n'y a ni écriture, ni rhétorique,
ni logographie, partant, ni citation,sans
une problématique de la mémoire." — An-
toine Compagnon, La seconde main (1979),
p. 122.

22 "Tout critique, tout historien parle
a partir de son lieu présent. Mais rares
sont ceux qui en tiennent compte pour en
faire 1'objet de leur réflexion. [...7
Comment penser notre rapport aux textes
du passé?" — Jean Starobinski, "Pré&fa-
ce" au livre de H.R. Jauss, Pour une es-
thétique de la réception (1978), p. 9.

"IT lui fallait découvrir un style
nouveau de rapport au passé. En cela,il
devint mattre le jour ol i1 découvrit
qu'a Ta transmissibilité du passés'était
substituée la ‘citabilité', & son autori-
té cette force inquiétante de s'installer
par bribes dans le présent., [...J

J'ai déja mentionné que la passion
centrale de Benjamin était la collection.
Elle débuta précocement avec ce que lui-
méme a appelé sa 'bibliomanie’, mais se
transforma bient8t en quelque chose de
plus caractéristique, non pas tant de 1la
personne que de 1'oeuvre: la collection
de citations." — Hannah Arendt, "Benja-
min le pé&cheur de perles..." (1982), p.2.

* 16
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24

1.3.0- Prologue.

Faire autrement un texte philosophique c'est se permettre de
surprendre une part de réalité qu'échappent d'autres fagons d'écri-
re et d'autres méthodes. Faire autrement alors c'est pratiquer la
philosophie dans la différence; c'est de toute maniére la seule fa-

con de se lier a la philosophie.

1.3.1- La fracture de la théorie.

Toute théorie est culturée. Toute théorie est couverte de
mots. Les mots sont sa couverture. A chaque climat sa couverture;

a chaque climat de culture, sa couverture de mots.

I1T faut tenir les théories importées en joue, jouter et les

déjouer aussi, c'est-d-dire faire et dire autre chose donc s'essayer.

1.3.2- L'inquiétude méthodologique.

En philosophie, il n'y a pas de méthode suffisante. I1 ne de-
vrait, il me semble, méme pas y avoir d'a priori méthodologique qui

ne soit minimal comme, par exemple, 1'attention.
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23 “"L'excds d'inquiétude méthodologique
dans la recherche sera toujours préféra-
ble a 1'absence d'inquiétude." — Pierre
Vilar cité par Henri-Irénée Marrou dans

De la connaissance historique (1973), p.
308.

24 "IL N'Y A PAS DE TEXTE SACRE, canoni-
que, ni de GRILLES D'ANALYSE CANONISEES
QUT NOUS MANQUERATENT PAR LA BANDE FRON-
TALTERE, NI DE TRANSCENDANCE DE NOMS PRO-
PRES. Chaque signature résout sa propre
contradiction & partir de 1'accumulation
contraignante de ses matériaux." — Robert
Hébert, Sur les avenirs de la recherche
philosophique ([/19837), p. 11.

*18
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26

En philosophie ou dans la pratique de la recherche, c'est
1'absence d'inquiétude méthodologique qui est inquiétante... et

équivoque.

Nos méthodes n'épuisent jamais tous les parcours d'une seule
réalité. Chaque inédit est un lieu de remise en question des ré-

ponses méthodologiques antérieures a la recherche qui y chemine.

La recherche est pratiquement une provocation méthodologique;
elle ne se rapporte pas a une méthode référentielle mais elle com-

porte une méthodologie d'accompagnement.

Par exemple: 1'histoire différentielle, 1'histoire parabiogra-
phique, 1'historiopathie, la pratique stratigraphique, 1'architex-
tualité, le travail périphérique et les repéres croisés sont des
méthodes d'accompagnement d'une pratique (la mienne) de la recher-

che en histoire des idées et de la philosophie au Québec.

1.3.3- L'histoire différentielle.

IT n'y a pas d'histoire différentielle sans surprise et sans
une multitude de petits faits bruts qui Tlaissent & 1'historien le
plaisir de choisir (de le faire et de le dire), de rapprocher,d'as-
socier, de combiner, de lier, d'entrelacer, de joindre, de conju-

guer, de composer et de proposer.
L'histoire différentielle ne s'enseigne pas, ne se donne pas

19



25 “Finalement, il est toujours surpre-
nant de se rappeler que toute réalitédé-
passe de beaucoup les instruments gue
nous nous donnons pour la connaftre . Mais
gncore faut-il accepter de se les donner,
- Roland Houde, Blansohot et Lautrdamont
(1980}, p. 40.

25 "Avec Descartes, s5i le Discours ds la
Méthods est important, ne flt-ce que par
la liberté de sa forme, c'est que cette
forme n'est plus celle d'un simple expo-
sé& [comme dans la philosophie scolasti-
que), mais décrit le mouvement méme d'une
recherche, recherche qui lie pensée et
existence en une expérience fondamentale,
cette recherche &tant celle d'un chemine-
ment, c'est-3-dire d'une méthode, et cet-
te méthode &tant la conduite, le mode de
se tenir et d'avancer de gquelqu'un qui
s'interroge." — Maurice Blanchot, L[ En-
tretien tnfint {1969}, p. 2.

“Dans une de ses lettres, Joyce —ré-
pondant 3 quelgu'un qui lui demandait sa
méthode (en raccourci) — a &crit que,jus-
tement, i1 s'agissait non pas d'une métho-
de référentielle (le schime de 1'Odyzede
d'Homdre), mais de nombreuses méthodes et
de nombreuses variables 3 1'intérieur de
chaque méthode utilisée; 11 a méme décrit
clairement sa facon de procéder en disant
que chaque chapitre de son roman se rap-
portait & un procédé différent d'écriture,
chague fragment de chapitre se trouvant
une sorte de sous-méthode... et que, som-
me toute, il ne se souvenait plus de tou-
tes les techniques gu'il avait utilisdesll”
— Hubert Aquin, "Considérations sur Ta for-
me romanesque d'Ulysse, de James Joyce"
(1970}, p. 53.

*19



en traité; on Ta soupgonne et mieux encore on la cherche et on la

pratique.

L'efficace de 1'histoire différentielle est dans la relance

de Ta recherche. Un index des institutions et des organismes (ol
sont aussi mentionnés les titres de périodiques, les collections,
les maisons d'éditions, les colloques, les congrés, les expositions,
Tes commissions, les &vénements historiques, les sociétés savantes)
est révélateur de la consistance d'un texte comportant un aspect
historique; cet index doit constituer, avec 1'index des noms, une
sorte de résumé historique et analytique permettant justement de me-
surer 1'efficace du texte auquel il se rapporte, c'est-a-dire saca-
pacité de relancer la recherche en présentant et en ouvrant des pis-
tes, capacité qui n'est pas sans rapport avec 1'intensité de sapuis-
sance de référence, la qualité de celle-ci et la valeur de 1'arma-

mentarium bibliographique du texte Tui-méme.

1.3.4- L'histoire parabiographique.

L'histoire parabiographique est, entre autre, tropologique;
c'est-a-dire qu'elle relédve d'une méthodologie qui se révéle sous
la forme d'un “texte autour de" se dé&veloppant & partir d'un seul
fait pour produire par associations et distanciations successives
une lecture de relations. Dans 1'histoire parabiographique, le
fait est un &1ément biographique ou une biographie et les relations

dessinent un moment d'une histoire plus large.
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Comme méthode d'accompagnement de 1a recherche en histoire des
idées et de Tla philosophie au Québec, ce mode d'histoire différen-
tielle produit donc un texte autour de la vie intellectuelle, par
exemple, d'un philosophe, texte qui, élargi, vient proposer une

version d'un moment de 1'histoire de la pensée ici.

Les exigences de cette méthode sont la précision et 1'exacti-
tude, 1'attention aux faits et aux circonstances, 1'intuition des
rapports et le souci de la vérification, 1'intention d'écrire 1'his-

toire sans conter de contes ni faire d'histoires.

1.3.5- L'historiopathie.

L'historiopathie c'est éprouver le sentiment que mes propres
actes interviennent dans/interférent avec une histoire vécue qui
m'est para(auto)biographique. Elle invite & partir de ce qu'il y
a de plus prés de soi, (une part de) 1'histoire personnelle, pour
retracer ses circonstances et é&tablir ainsi une histoire (aussi

différentielle) qui déborde 1'autobiographie.

1.3.6- La pratique stratigraphique.

La stratigraphie est une maniére d'écrire (1'histoire) qui
s'expose d'abord sous la forme d'une é&criture en strates ol chaque
note infrapaginale produite par associations/distanciations est

comme un sédiment, un dépdt laissé par la précipitation de la ma-
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27 "Des vies copieuses, diffuses, bour-
rées de documents, de notes, de référen-
ces, couvrent le champ historique d'une
réticulation de plus en plus fine." —

Daniel Madelénat, La biographie (1984),

p. 59.
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tiére (1'inédit) en suspension (d'expression) dans le texte anté-

rieur.

Au moment de la composition, le texte ou fragment de texte an-
térieur d'ol survient la note peut &tre lui-méme (dans) une note ou
encore &tre le texte ou un fragment de texte qui précéde toutes les
notes, ces derniéres étant, par associations/distanciations, toutes
1iées,soit directement, soit par 1'intermédiaire d'une ou de plusieurs

notes antérieures, au texte initial/initiant.

Dans la pratique de 1'histoire parabiographique, 1'insertion
(1'incorporation) dans le corps méme du texte d'une part de (ou de
tout) cet appareil infrapaginal alors produit a partir d'un itiné-
raire intellectuel, contribue a la transformation du récit de cet
itinéraire en un exposé d'un moment d'une histoire plus large, ala

production d'une histoire parabiographique.

1.3.7- L'architexte.

La citation n'est pas une donnée objective; dans la fagon de
citer, i1 y a Ta maniére de comprendre. La citation n'est pas une
1égitimation; c'est un fait critique qui balise un certain "lieu-
dit" qui est le lieu du lu, cet architexte qui donne (un) lieu ala

lecture.

L'usage que je fais de la citation donne ou révéle ce que j'ap-

pelle 1'architexte, un texte collectif. L'architexte est 1'expres-
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29

30

sion et 1a mesure d'une présence et d'une attention: la présence et
1'attention du lecteur qui lui permettent de collectiviser Te tex-
te, en ce sens que cette présence et cette attention du lecteur (de
1'archilecteur) permettent, tout & la fois, de retrouver et de pro-
duire un texte collectif toujours & réécrire et qui se récrit sans

cesse lui-méme.

[T y a (c'est mon hypothése de travail) un récit de 1'histoire
des idées et de la philosophie au Québec déja é&crit par les témoins
et Tes acteurs mémes de cette histoire. Chacun d'eux a écrit son
fragment. Mon travail de lecture consiste a retrouver ces fragments,
a lTes rassembler et ainsi & rendre manifeste le texte collectif,
1'architexte de cette histoire. Le texte ainsi produit, soumis a
des témoins et acteurs de la période étudiée (1935-1985), peut étre

alors jugé selon son pouvoir de reconstitution et d'évocation.

Ce travail de lecture et de "production" de 1'architexte deman-
de, comme Tle travail bibliographique, un grand effacement de la part
du chercheur. L'intertextualité est le vestibule de 1'architexte;
la bibliographie (1'archibibliographie), le support de 1'architex-

ture.

1.3.8- Le travail périphérique.

La marge est une nécessité philosophique.

La mise en page n'est pas insignifiante. Elle accompagne 1a
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28 "Le texte national ne s'improvise pas,
il se crée continuellement d'une fagon
surprenante, presque sans essoufflement
et avec une infinité de rebondissements,
de surprises, d'ellipses et de figures qui
feraient palir le plus grand écrivain du
monde, et cela parce que justement c'est
un texte collectif et non pas 1'ceuvre
écrite d'une seule personne." — Hubert
Aquin, "Le Québec: une culture frangaise
originale" (1977), p. 38.

29 "On ne trouvera donc ici une 'théorie'
que dans 1'acception ancienne du mot grec:
panorama, contemplation ordonnée et com-
préhensive”. — Daniel Madelénat, La bio-
graphie (1984), p. 12.

30 " L'usage qu'il fait de la marge (re-
venir sur ses pas, comme les feuilles re-
viennent sur les feuilles de 1'année pré-
cédente) rappelie un peu la méthode de Va-
1éry dans son essai - sur Léonard : leur
science est humbie, procdde a petites tou-
ches, d'hypoth&se en hypothése, appelle
d'infinies retouches. Prenons garde que la
marge n'est pas un luxe typographique ;
c'est une nécessité philosophique.”" —
Frangois Hébert, "Jacques Brault - Chemin
faisant" (1976), p. 210.
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32

33

mise en mots dans la juste manifestation du travail de la recher-

che.

Comme Ta recherche comporte ses péripéties, la rédaction sup-
porte sa périphérie: 1'avant-texte, 1'infra-texte, 1'aprés-texte.
L'avant-texte est un premier lieu d'inscription du travail de la
lecture, 1'infra-texte reléve de la pratique stratigraphique,l'aprés-

texte de 1'aggravation.

1.3.9- Les repéres croisés.

La méthode des repéres (chronologiques, biographiques, biblio-
graphiques) croisés vise/mise sur la portée heuristique des rap-
prochements inattendus qu'établit le travail de liaison. La prati-
que des mises en rapports opére par associations plutdt que par dé-
duction, se préoccupe des faits de préférence aux raisonnements,
reste plus prés de 1'expérience vécue que de la théorie et se livre

a la maniére d'un essai plutdt qu'un traité.

1.3.10-Epilogue.

Rien ne doit nous absenter de 1'acte de lire.

S'i1 n'y a pas de méthode sans attention, il n'y a pas d'ac-
compagnement sans présence. Une méthodologie d'accompagnement ne

se réalise que dans la pratique de la recherche qui la provogue et
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31 "11 n'est pas question de badiner avec
les questions de mise en page. Le plus se-
cret et le moins conscient de 1'écriture
ne visent pas seulement une mise en mots.
La page, le folio, le livre entier s'af-
fairent & la juste manifestation du texte”
— Jacques Brault, “L'écriture subtile”
(1983, p. 13,

J2 "Le texte s"écrit continuellement dans
le texte ou le long des marges d'un autre
texte.” — Hubert Aguin, "Le texte ou le
silence marginal?" (1976}, p. 19,

33 "Nous touchons 13 & 1'essentiel: 1'ex-
plication en histoire c'est la découverte,
1"appréhension, 1'analyse des mille liens
qui, de fagon peut-Btre inextricable,unis-
sent les unes aux autres les faces mylti-
ples de la réalité humaine, — qui relient
chaque phénomdne aux phénomdnes wvoisins,
chagque état & des antécédents, immédiats
ou Tointains, et, pareillement, & ses con-
séguences. On peut légitimement se deman-
der si la véritable histoire n'est pas ce-
la: cette expérience concréte de la com-
plexité du réel, cette prise de conscien-
ce de sa structure et de son &volution,
1'une et 1'autre si ramifides; connaissan-
ce sans doute &laborée en profondeur au-
tant qu'élargie en compréhension; mais
quelque chose en définftive qui resterait
plus pris de 1'expérience vécue que de
1"explication scientifique.” —  Henri-
Irénée Marrou, Deé la commaissance kiatori-
que (1973), p. 184,

“Le temps des références et des inter-
férences est notre avenir, notre présent.”
— Roland Houde, Blanchot et Lautrdamont
(1980), p. 9.
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qui est la mesure de son instabilité théorique. Le recouvrement
théorique de la méthodologie d'accompagnement se déplace, se modi-
fie, s'inachéve donc a la mesure du travail (toujours) a poursui-

vre.

Ce travail & poursuivre peut bien en étre (et en est ici) un
au fond duquel se trouve le simple refus de réduire le texte &
1'exécution d'une copie conforme au modéle du genre, par exemple:
le refus de réduire la thése (philosophique) a 1a reproduction d'un
exercice conforme 3 la norme d'un certain genre académique insuffi-
sant et d'en compromettre sa qualité (de différence pratiquée) pour
la soutenir sans risque, en dega de cette ligne du risque de penser

par soi-méme et de faire autrement.
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34 "Je fais les choses comme je me suis
appris 2 les faire, sans m'occuper des
régles et, pour les raconter, je vais
m'en tenir a ma méthode personnelle: le
premier qui frappe est le premier a en-
trer; et si le coup frappé est quelque-
fois innocent, d'autres fois il 1'est
moins. Mais, comme dit Héraclite, c'est
le caractére d'un homme qui détermine son
destin et, on a beau faire, il n'y a pas
moyen de camoufler la nature des coups
en truquant 1'acoustique de la porte, ou
en se gantant les phalanges." — Saul
Bellow, Les aventures d'Augie March (1959),
p. 7.
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1.4.0- Prologue: critique et critique.

En philosophie, ce qui n'est pas compromettant n'est rien. En
philosophie, cmmnettfe c'est se compromettre — autrement dit: se

mettre dans une situation critique.

*

Choisir est critique. L'attitude philosophique comporte un
certain nombre de refus et d'engagements. En cela, elle est donc

déja critique.

1.4.1- Une indépendance de méthode.

Philosopher c'est (aussi) produire sa méthode. Une pratique
philosophique n'est peut-&tre effectivement telle que dans la mesu-
re ol elle est accompagnée/s'accompagne d'une indépendance de mé-
thode. Lorsque, parfois, cette méthode devient une ré&gle (ou un
ensemble de régles) a suivre pour plus d'un, pour quelques-uns —
autrement dit, une méthode référentielle —, se met alors en place
une discipline plus ou moins autonome, plus ou moins rattachée a
une autre ou a d'autres disciplines, initiée certes par une attitu-

de philosophique mais déja un peu différente de 1a philosophieelle-
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35 "Pour 1'8tre, la seule attitude di-
qne est celle du protestataire oudu ré-
sistant: celle d'un certain nombre de
refus et d'engagements." — Gaston Miron,
‘Je suis plus um agitateur qu'um poBte”
(1959}, p. 12.

dg  "La littérature et la philosophie ne
sont de véritables savoirs que lorsgu’ils
débouchent sur 1'invention, la création:
1"affirmation d'une parole, d'une voix.
Ce sont des méthodes de différentiation
cantrairement aux méthodes des sciences
gxactes qui cherchent a déterminer des
lois générales répétables dans des tech-
nigues pour maitriser le réel; la décou-
verte d'un &crivain-philosophe ne gagne
rien 4 Etre répétée, elle invite seule-
ment & d'autres créations." — Fhilippe
Haeck, La Table d'dariture (1984),p.263.
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méme. Car philosopher c'est faire & sa maniére; ce n'est pas “"fai-
re 3 la maniére de", ce n'est pas faire selon une régle en usage.
En ce sens, la philosophie, bien que partageable, ne serait pas
"disciplinable" et 1'enseignement philosophique de la philosophie
ou 1'attitude philosophique dans 1'enseignement de 1a philosophie
serait alors de rendre possible des indépendances, c'est-a-dire des
manifestations d'indépendance de méthode et de pensée, de favoriser

des autonomies.

IT y a des philosophes qui se prétent a la tentation discipli-
naire; il y a des philosophies (peut-8tre toutes par récupération,
par institutionalisation) qui s'y prétent. Cela donne prise a la
dépendance. Lorsqu'on emploie la méthode de 1'autre, on se situe
(est situé) par rapport & 1'autre; on produit, pour ainsi dire, par
procuration. La philosophie peut étre une sorte de discours de fon-
dement disciplinaire en ce sens qu'une philosophie est en mesure
d'inaugurer un nouveau mode de connaissance par utilisation éven-
tuelle de sa méthode comme une régle, par sa reproduction et ainsi
par sa transformation de philosophie en discipline. Philosopher ce
serait donc aussi rendre possible, par la production et Te travail
d'autres méthodes, le développement de nouveaux modes de connaissan-
ce différents de la philosophie qui, elle, est rupture (et non re-

production) de méthode.

L'autonomie dans la pratique philosophique c'est apprendre a

nommer 3 sa fagcon. Mais nommer quoi? D'abord, je dirais, ce qu'il
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37 "Certes, toute discipline tend, et
doit tendre, a se constituer une termi-
nologie, & s'y enfermer et 3 n'accepter
la discussion que dans le cadre de cet-
te terminologie. Mais la question est de
savoir si la philosophie n'est pas pré-
cisément la seule discipline ol cette
attitude ne se justifie pas." — Jean-
Frangois Revel, Pourquoi des philosophes?
(c1957,1964), p. 10.

"En dernidre analyse, le langage du
philosophe garde le secret de sa validi-
té. S'il fallait qu'on en puisse évaluer
définitivement la forme et la teneur, ce
langage tomberait au rang des techniques
et des outils; i1 en est pour le souhai-
ter et travailler & la domestication ras-
surante de ce qu'il y a de 'sauvage' dans
1'acte de philosopher..." —Jacques Brault,
"Notes sur le langage philosophique”(1962),
p. 55.
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y a de plus prds de soi, selon 1'exigence de la présence. Philoso-
pher c'est, il me semble, apprendre & nommer d'abord et & sa fagon
ce qu'il y a de plus prés de soi; c'est donc une reprise d'un tra-
vail jamais achevé, d'un effort de nomination dans une indépendan-
ce de méthode, une exigence de présence et d'attention & son lieu
et & son temps. Distincte des sciences, entre autres, parcequelle
ne se conforme pas.a une méthode référentielle, la philosophie, en
sa qualité d'essai, est plus prés de la littérature. Qu'est-ce qui
distingue alors la philosophie de la littérature? Entre autreset
pour une part, le refus de la fiction. Qu'est-ce qui différencie
1'essayiste du philosophe? S'il y a dans 1'essai reprise d'un tra-
vail jamais achevé, effort de nomination, indépendance de méthode,
exigence de présence et d'attention ici/maintenant — alors, rien.
Je ne vois rien. Et vous? L'objet peut-&tre, peut-&tre méme pas.
Un certain nombre de refus et d'engagements, une attitude — peut-
8tre. Philosopher c'est assumer le risque de la différence; du
moins, c'est une attitude philosophique que d'assumer le risque de

sa différence.

La méthode c'est aussi le choix de son point de départ qui,
d'ailleurs, peut &tre tras simple. Au début donc, tout ce qu'il
pourrait y avoir c'est quelque chose d'ordinaire et une simple ques-
tion d'attitude, de présence et d'attention. Ensuite tout le tra-
vail de la recherche — qui n'aurait peut-&tre pas eu lieu sans un
pressentiment — tout le travail du philosophe donc pourrait bien

lui-méme 8tre simplement soutenu par un sentiment, le sentiment mé-
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I3 "Je pense pour ma part [..J qu'un en-
seignement de la philosophie devrait par-
tir moins d'une critique de la connaissan-
ce que d'une critique de la culture. [..J

Le dessein critigue est devenu inter-
ne & la science elle-méme. On peut prévoir
que cette tendance va s'accentuer et gque
1'épistémologie sera largement &talde dans
1'enseignement des disciplines scientifi-

ques. [...J

C'est en dega que devrait s'inaugurer
£o.. 1'activité critigue du professeur de
philosophief: aux sources d'une critigue
de la culture comme rapport de 1°'homme a-
vec son monde. [ ..J

Peut-Btre touchons-nous ici 4 1'essen-
tiel de ce que devra &tre la sulture zdnd-
rale de 1'avenir: non pas tant un rassem-
blement de tous les objets culturels . mais
le Tieu d'un tri de ce gui peut reprisen-
ter 3 la fois des fidélités au passé et
des présupposés quant aux engagements tour-
nés vers |'avenir." —— Fernand Dumont,
Chantiera(1973), pp. 251-2.

33 "Tout n'est pas catégoriguement con-
naissable. I1 n'y aurait jamais eu lamoin-
dre recherche sans ce pressentiment, iln'y
aurait jamais eu sans elle la moindre con-
naissance.” — Saul Bellow, La plandte da
M. Sarmler (1972), p. 227.
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me qui occupe ses refus et ses engagements. Ainsi, dans la prati-
que philosophique, i1 y aurait, & la fois (paradoxalement pour cer-
tains) de 1'humilité et de 1'audace: notamment 1'humilité d'y re-
connaitre, au fond, le sentiment qui nous anime et 1'audace d'y

fonder une indépendance.

1.4.2- Une notion pourrie.

I1 faudrait bien se demander s'il ne s'est pas produit une sor-
te de glissement &pistémologique au bout duquel 1'objectivité au-
rait été réduite a une notion au service du pouvoir; si, en ce sens,
elle ne concernerait pas plus la 1&gitimité que la lucidité et si
elle n'est pas, en fait, un concept pié&gé&, une apparente/illusoire

aseptie intellectuelle qui cache des dessous pas toujours propres.

La délinguance philosophique permet de prendre ses distances
par rapport 3 cette notion pour retrouver plutot la lucidité et
1"honnéteté par le dévoilement des partis pris, le choix avoué d une
méthode d'inach&vement dans la pratique de la recherche et 1'usage
explicite d'une subjectivité transformée comme outil critique, plus

préds des exigences de 1'activité philosophique.

1.4,3- Parti pris.

I1 n'y a pas de philosophie sans parti pris. Prendre parti et

dévoiler notre parti pris c'est s'assurer contre les malentendus,
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40 "M.B. Vous avez associé a la naijs-
sance du poéme une espé&ce d'état affec-
tif. Est-ce qu'il y a un phénoméne équi-
valent avec la naissance de 1'idée?/...J

F.B. Oui. I1 y a quelque chose d ana-
Togue, mais c'est quelque chose, c'est
plutdt une sorte d'affectivité critique
[...J Disons que ¢a commence par le re-
fus affectif d'un certain type d'explica-
tion des choses. Et a mon avis on ne fait
de la théorie que pour ¢a. On ne faitpas
de la théorie ou on ne fait pas de systé-
me philosophique parce qu'on pense qu'on
a réuni un certain nombre de données sur
les choses qui mériteraient d'étre mises
ensemble pour en faire un ensemble, une
théorie. Non, on fait, on élabore une
théorie ou on s'engage dans une explora-
tion philosophigue parce qu'affectivement
au départ on n'est pas satisfait des théo-
ries qu'on connaft." — Fernand Dumont,
Fernand Dunont (1981), pp. 4-5.

"Le problame actuel ne serait peut-
8tre plus de continuer a se poser la
question d'il y a quinze ans: "Pourquoi
des philosophes?” [...7 mais plutdt quel-
le sorte de philosophes avant la fin du
siécle? Une réponse toute natve encore
pourrait bien @tre: tout homme qui trou-
ve ce qu'il écrit dans ce qu'il aime."
— Roland Houde, #<stoire et philosophie
au Québee (1979), pp. 22-3.

"La réflexion méthodologique escor-
tera mon travail critique sans pour au-
tant conférer aux énoncés de méthode une
autorité préjudiciante ou une antécéden-
ce elle-méme 'théorique'. Ce travail rau-
ra qu'un instrument, qu'‘un outil: la pré-
cision emphatiquement historique prati-
quée sur un parcours personnel & deux
voies: tout accepter (par la sympathie)
et tout situer (par la compréhension);ce
qui est comprendre le passage entre la
dépendance dans 1'amour et 1'indépendance
dans 1'attention." — Ibid. , p. 18.

"Une oeuvre c'est partout la manifes-
tation d'une signffication vécue qui
n'est ni 1'expérience, ni la théorie,mais
jeur dépassement éprouvé mystérieusement
au dedans de nous. C'est cela qui est ca-
ché et qui mérite d'&tre porté au dehors.
Cette signification commence de naftre
lorsque notre expérience personnelle est
si intérieure qu'il n'en reste plus en
nous que cet humain essentiel, si diffi-
cile & reconnaitre, et dont nul ne se
lasse jamais d'attendre la révélation;
cette signification commence de naftre
aussi lorsque les systémes se sont tel-
lement dissous en nous qu'ils ne sont
plus dans notre ame que notre puissance
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agrandie d'aimer et de comprendre." —
Jacques Lavigne, "Notre vie intellectu-
elle est-elle authentique?” (1956).

41 "L'objectivité d mon sens se trouve
immanquablement 1'apanage exclusif de
ceux qui sont du cOté du pouvoir. C'est
donc une notion pourrie, dévaluée, qui
n'est pas synonyme de lucidité, mais de
Tégitimité, Bien souvent, hé&las, 1'objec-
tivité sert de paravent a une vision do-
minatrice de toute situation; n'ont re-
cours d la divine objectivité gque ceux
qui contrdlent aussi la police ou 1'ar-
mée. Puisqu'il en est ainsi, que les pro-
priétaires incessables de 1'objectivité
Jouissent de leur privilége, ce n'estpas
moi qui leur contesterai le droit de s'en
1écher les babines. [...7

Comme je suis conscient de n'étre pas

_ objectif' [...7, j'étale sans pudeur ma

subjectivité et je m'expose, en faisant
de la sorte, a me faire traiter de 'dé-
linquant politique'. Mais, au point ol

j'en suis..." — Hubert Aquin, "Préface
a3 un texte scientifique" (1966), pp.3-4.

42 "L'intellectuel se place en dehors

du fleuve de la vie. Le monde est pour
lui prétexte a analyse et d critique. I1
objective tout, ce qui ne veut pas dire
qu'il est objectif en tout; il a des pas-
sions, elles sont froides; il a des pré-
Jjugés, ils sont voilés. La déchéance pour
lui c'est de paraftre dupe.

L'affectif au contraire est au milieu
du fleuve dont il tente de deviner le
cours. Il transfigure le réel plus qu'il
ne 1'objective. Ses analyses sont le dé-
ploiement rigoureux de ses sentiments.Un
fil solide, quoique souvent invisible,
rattache sa science la plus immaculée &
ses racines les plus obscures.” — Jac-
ques Dufresne, "Un intellectuel prds du
pouvoir" (1979), p. 5.



43

c'est refuser d'@tre malentendu. I1 vaut mieux &tre d'accord sur
1'existence de désaccords que d'étre malentendus. I1 vaut mieux

dévoiler ses partis pris que de faire comme si on n'en avait pas.

L'absence de parti pris est suspecte; derrigre il pourrait
aussi bien y avoir 1'absence tout court, celle ol s'installe 1'in-

signifiance.

1.4.4~ La théorie sa&che.

Il n'est pas toujours avantageux, sur le plan de la connais-
sance, d'établir une théorie; en particulier lorsque cette opéra-
tion c16t la pratique de 1'interrogation pour glisser dans une sor-
te de fixation. En philosophie, les idées toutes faites n'en sont
pas; on n'en a vraiment jamais fini — 1'avouer plutdt que de fai-
re comme si est peut-étre moins impressionnant mais plus modeste et
plus honnéte. La philosophie se fait en dehors de la philosophie,
de cette (pseudo-)philosophie du dernier mot (des théories systéma-
tiques qui se prétendent définitives) qui se dépose et qui s'expo-
se. La recherche philosophique privilégie le mouvement, les chemi-
nements, 1'inach&vement (1'inass&chement). Pourquoi la philosophie?
Pour ne pas oublier qu'il y a toujours une autre fagon de nommer et

une autre maniére de faire.
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4 Voir mon mémopire Fragmenta pour une
patloscphie de l'éeriture quildooize
11980), pp. 37-41.

“L'aventure la plus malsaine, c'est
de n'avoir pas de parti pris". — Pierre
Vadeboncoeur, "Apologie du préjuge"(1943,
p. 6.

“L'absence de toute possibilité de
prendre parti postule 1'incapacité de
la théorie 1 instaurer yne pratigue.” —
Jacques Brault, "Le coeur de la criti-
que” (1964,
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1.4.5- La subjectivité transformée.

Qu'est-ce qu'une pensée partageable? D'abord une solidarité
dans Tes questions, ensuite une sorte de transformation qu'opére
la pratique de la recherche; transformation par laquelle une situa-
tion, la présence et 1'attention & ce qu'il y a de plus prés de soi,
1'aventure personnelle de la recherche,1'indépendance de mé&thode et
un savoir circonstanciel permettent — sans s'absenter de la réali-
té et dans/par la reconnaissance des différences mais aussi des ap-

ports et des rapports — des rencontres.

1.4.6- Les livres fatiqués et les livres fatigants.

IT y a des livres fatigués; il y a des livres obliques par
rapport a une certaine platitude. Ce sont ces derniers dont la
présence marque un point d'inhabitude, une rupture. Ils sont com-
me des signes diacritiques d'une autre part de la culture. 1Ils ne
selaissent pas épuiser par quelques lectures. Leur texte va vite.
I1 est difficile d'en saisir le détail. Plus le texte va vite,
plus on doit le Tire lentement pour en apprécier la puissance de
référence qui 1'anime, qui rend compte des rencontres et manifeste
la qualité d'une présence. Ces livres sont pour les nouveaux lec-
teurs, ceux-13a méme dont le génie (critique) réside dans Teur capa-
cité d'apprécier avec profondeur la nature et la portée des docu-

ments, c'est-a-dire de les comprendre et de les poursuivre.
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44 "S1 la subjectivité qui porte juge-
ment est en droit universalisable, c'est-
a-dire peut 1égitimement appeler 1'adhé-
sion d'autrui, c'est que le moi du criti-
que, comme le moi de 1'écrivain, est une
subjectivité transformée par son propre
travatl, et c'est en cela que la critique
est, avant tout, une praxis."” — S. Dou-
brovsky, Pourquoi la nouvelle critique
(1966), pp. 248-9.
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1.4.7- Philosophaillerie,

L'habilité dialectique, les prestiges verbaux, 1'intellectua-
lisme et 1'académisme sont des formes insidieuses d'une tromperie
qui recouvre du mot philosophie ce qui, en fait, est philosophail-
lerie, c'est-a-dire un jeu savant dont est &vacuée la plus grande
part de ce qui est simplement humain au profit des abstractions,
des systeémes et des conventions, ol la pensée finit par se fixer
sur elle-méme en s'absentant de la réalité, de 1'existence, de la
quotidienneté, ol la rigidité se fait passer pour de la rigueur,
ot 1'6cart entre ce qu'on dit et ce qu'on fait n'a pas d'importan-
ce et ol aussi, enfin et parfois s'insinue une tentation du pouvoir

telle que Tla signature du maTtre dément celle du philosophe.

La philosophaillerie, ce peut &tre aussi ce qui tout en se
présentant (encore) comme de Ta philosophie n'aide pourtant méme

pas/méme plus, au fond, & vivre.

1.4.8- Quelle philosophie?

Ici et maintenant, i1 faut se demander si notre pratique phi-
losophique contribue & affirmer une présence, la nétre; si notre
pratique philosophique est authentique car seules les oeuvres au-
thentiques engendrent 1'existence, la prolongent déja par ure "phé-
noménologie du possible", la dépassent aussi par une espéce d'"on-

tophysique".
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452 "La philosophie du non-Tieu a eu lieu
Fo.J Dlautre part, tout ce que nous vou-
Iona dire sur ce sujet, pour d'ailleurs
convier & la recannaissance de ce qui pré-
cdde, c'est que la philosophie n'est pas
une "chose', et que ce n'est pas en fai-
sant des choses 3 son propos, en nous af-
fairant prodigieusement sur des méthodes
et des échafaudagEs*. dans un vacarme et
un chambardement réels qui n'ont rien du
travail réel, que nous la sauverons, la
protégerons od méme simplement la laisse-
rons étre. Bien plus, i1 faudrait aller
Jusgu'd dire que, dans la mesure ol ce
genre de préoccupation est premier, cela
sigmified que la philosophie s'ast déji
retirde du moindre de nos propoa, et que
2'z2st trds exactement oo retraiti-ld gqui,
Ze ga voiz dgalement multiple, parle in-
Jif féremment, mais trés digtinotement, em
chacung de nos tentativea...

* A cet égard, 11 faudrait dire que nous
en sommes bien plutdt & 1'3ge-de-1"&cha-
faud, 2 1'3ge d'une inconséguente potence
que scande un va-et-vient gui n'a rien de
temporel, d'une potence qui est la margue
méme de notre im-potence et d°ol nous fi-
nirons tous par balancer. Un beau jour,
Nus et & 1'air."— Pierre Gravel, "Philo-
sophie et pédagogie” (1973), p. 471.

“Je ne veux pas dire gue touws ces phi-
losophes soient d'une méme habileté dia-
lectigue et réussissent dgalement dans les
jeux qu'ils ont choisis. Mais tous, si on
les apprécie & 1a lumidre de critdres ba-
nalement humains, sont des penseurs mai-
gres, — c'est-3-dire des gens gui déploient
beaucoup de prestiges verbaux mais quipla-
nent dans un univers artificiel." — Pier-
re Thuillier, Sccrate fometionnaire (1982),
p. 105,

“Tu t'asseois & la table pour écrire
ol tu parles avec des gens, c'est la méme
chase au fond...

je parle, c'est pour gue tu me compren-

nes... .

puis moi je m'emmerde avec les philo-
sophes parce que c'est pas mon lamgage. ..

qui parlent un langage que je comprends
pas, que je peux pas suivre,.. ils m'écoeu-
rent", — Pierre Perrault, "L'envie de se
taire" (1978), p. 367.

‘0'abord, je crois que la philosophie
ne peut plus Stre congue et présentée com-
me elle 1'a &té A ses origines et tradi-
tionnellement jusgu'd i1 y a 3 peu prés
vingt ou trente ans.

En conségquence, pour mai, la philoso-
phie ne peut plus &tre pergue, aujourd'hud,
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en tant gu'instrument intellectuel & ac-
quérir et & prolonger, comme un Systdme
d'idées abstraites (3 adopter ou 3 créer)
constituant une wision du monde 3 partir
de principes généraux qui expliqueraient
les fondements rationnels de tout ce qui
existe {cet aspect "vision du monde' gui
demeure un besoin chez 1'8tre humain, ap-
partiendrait aux options personnelles de
1"individu). Toujours est-il que pour moi
cette version de ce gu'est la philescphie
est terminde, elle n'est plus valable./...J

Donc, selon moi toujours, la philoso-
phie est avant tout une activité et non
un systéme d'idéss, L'objet de cette acti-
vité serait la création d'un langage de
base 3 partir du lamgage naturel ou Tanga-
ge commun, langage de base qui deviendrait,
alors, le contrfile du langage commun, et,
sans doute, de nos significations sponta-
nées, de notre premier ‘découpage des
faits' [.../ Dans le langage commun, il ¥
a des préjugés, de 1'ignorance gui s'igno-
re, la séduction des apparences, des va-
leurs reconnues ou non identifides, des
résidus de théories scientifigues, de la
métaphysique cachée, de 1'inconscient, des
structures mythiques, du symbolisme, des
idéologies, bref un appel 2 une purifica-
tion par une prise de conscience systéma-
tigue et organisée. [...J

La philosocphie n'est pas d'abord une
doctrine maigs une qualité de la conscien-
ce dans 1'usage qu'elle fait du langage
commun”, — Jacques Lavigne, Le jeuns gt
L'activitd philosophigue (1983}, pp. 8-10.

4§58 "Un certaim génie non technigue, pro-
che du concret, de la réflexion sur le
droit, les moeurs, la société. La grande1
tradition des moralistes, celle de Montai-
gne qui réfléchit sur la fagon de monter 4
cheval, de conter fleurette 3 sa bonne
amie, de manger... Plus Je vieillis, plus
je 1is des livres gui m'aident & vivre.
Mgntaigne m'aide 3 vivre. Kant ne m'aide
pas 1 vivre, je n'y peux rien..." — Michel
Serres, "La marquise de Condillac" (14984},
p. 54,

"Aucun philosophe ne sait ce gu'est
1'ordinaire, aucum n'est tombé assez pro-
fondément dedans. La question de 1'expé-
rience humaine de 1'ordinaire est la prin-
cipale question de ces sidcles modernes,
comme Montaigne et Pascal, qui sont sur
d'autres points en désaccord, 1'ont tous
deux clairement pergu..." — Saul Bellow,
deraog (1968), p. 151.



47 A propos de "phénoménclogie du possi-
bie" et d'"ontophysique"”, voir mon mémoi-
re Fragments pour une philosophie da 1'4-
eriture québdcoiae (1980), pp. 14-7 et d6-
8.
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Ici et maintenant, il faut encore se demander quels recours
les travaux des historiens de notre philosophie nous permettent-
i1s? Quel est le lieu de leurs lectures? Quelle est la'"dynamique"

de leurs productions?

Ici, philosopher en s'absentant (s'absenter en son philoso-
pher) c'est, i1 me semble, jouer le/un jeu, celui de 1'intellectua-
1isme, d'un intellectualisme in-signifiant 13 méme (c'est-a-dire

ici) ol 1'insignifiance est suicidaire.

1.4.9- Epilogue: Te soupgon de Sammler.

I1 vient un moment ol 1'exigence vécue de Ta présence a ce
qu'il y a de plus prés de soi nous fait soupgonner Tes livres et
les textes étudiés jusque 13 de n'étre ni les bons livres, ni les

bons textes. Alors on commence d lire autre chose et autrement.
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43 "Peu aprés 1'aube, ou ce qui edt &té
1'aube dans un ciel normal, M. Artur Samm-
ler, de son oeil embroussaillé, considéra
les livres et les journaux dans sa cham-
bre du West Side et les soupgonna forte-
ment de n'@tre ni les bons livres ni les
bons journaux." — Saul Bellow, La plané-
te de M. Sammler {1972), p. 7.

"Dans un petit pays comme le ndtre,
chacun a ses maTtres é&trangers dans les
champs de sa spécialité: un philosophe,
un sociologue, un critique... Mais cesont
des maTtres de papier et qui ne sauraient
concerner les raisons de vivre ici." —
Fernand Dumont, "Préface" a Ces choses qui
rous arrivent (1970) d'André Laurendeau,
pp. xi-xii.

"Les livres que nous lisons ne nous
regardent pas... en sorte 7Jue nous ris-
quons de vivre sans nous voir." — Pierre
Perrault, "Pierre Perrault par lui-méme"
(1980), p. 41.
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1.5.0- Prologue: une hypothé&se.

Il y a déja ici des textes, une production culturée dont le
travail exaspére la tension consubstantielle & cette pensée vivan-
te qui exige que toujours nous recommencions 3 réintroduire dans la
compréhension de 1'idée notre présence et notre culture; ce sont
ces textes mémes qui pourraient bien €tre révélateurs d'une coinci-
dence entre le mouvement d'une pensée philosophique d'ici et le de-

venir de la conscience de 1a culture québécoise.

1.5.1- Déja 1a (ici).

Etre 1a. C'est 13 méme la condition/qualité premiére de la
philosophie québécoise. Probablement est-ce la bibliographie — el-
le qui est 1'é1émentaire de la réception — probablement donc est-
ce la bibliographie plus que tout autre mode de représentation de
la philosophie québécoise qui reproduit le plus naturellement sa

situation, @tre 1a.
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49 "Or récupérer la partie dynamique de
la pensée, c'est introduire dans la com-
préhension de 1'idée cet aspect existen-
tiel par ol elle nous est livrée et s'in-
carne dans la culture." — Jacques Lavi-
gne, "La Figure du monde" (1954), p. 146.

50 "Voila la condition du philosophe.
Et 1'on peut bien dire en vérité qu'il
est philosophe dans la mesure ol il fait
cofncider 1'effort de sa pensée au deve-
nir de la conscience de sa culture." —
Paul Chamberland, "Philosophie et quoti-
dienneté&" (1963}, p. 16.

"Si la culture est la manifestation
de la conscience nationale, je n'hésite-
rai pas & dire, dans le cas qui- nous oc-
cupe, que la conscience nationale est la
forme la plus élaborée de culture..." —
Frantz Fanon cité par Paul Chamberland
dans "L'intellectuel québécois, intellec-
tuel colonisé" (1963), p. 128.

"Prendre conscience de soi, c'est la
plus profonde des révolutions intellec-
tuelles”. — Fernand Dumont, "De quelques
obstacles & la prise de conscience chez
les Canadiens frangais" (1958), p. 22.
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1.5.2- Etiologie d'une inversion.

IT y a un certain discours qui se présente comme un discours
sur l'absence de la philosophie québécoise alors qu'il est en fait
un discours de l'absence & une philosophie québécoise — discours
de 1'absence dont les constats et les analyses pourraient/devraient
étre interrogés en rapport & leur(s) intention(s) ou encore a leur(s)

fonction(s).

Il y a en philosophie,entre autres,une fagon de s'y installer
telle qu'on y réside non pas pour y connaftre (d'abord) mais pour y
étre reconnu. La philosophie a ses fonctionnaires et ses faction-
naires. Elle peut méme &tre une instrument d'aliénation; c'est-a-
dire qu'il y a une fagon retorse de se servir de la philosophie dont
la conséquence est de faire passer pour philosophique un discours
a-philosophique. Ici, le discours de 1'absence est a-philosophique.

Se perdre de vue est une forme guébécoise de 1'aliénation.

Ce discours de 1'absence a ses modes dont un consiste a fein-
dre la présence dans un acte (alors faussé) de connaissance (donc
de pseudo-connaissance), c'est-3-dire 3 inverser 1'acte de connais-
sance, a établir par glissement, par mépris ou par omission, une
connaissance contre & propos des producteurs de laquelle il faut se
demander d'abord s'il ne leur manque pas, au fond, les références
qui Teur permettraient de douter d'eux-mémes (en leur discours) —
autrement dit, se demander s'il n'y a pas dans le discours de 1'ab-

sence 3 une philosophie québécoise un probléme de lecture, un pro-
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51 "La philosophie a une existence pro-
pre, une articulation raisonnée et im-
primée. Tel est mon postulat. Son objet
a toujours &té Te bouche & bouche pro-
fessoral ou les textes philosophiques.
Encore faut-il savoir le reconnaftre ou
savoir les retrouver. Tout ce qui se fait
ou se dit contre eux, se fait ou se dit
sans elle." — Roland Houde, "Mort du
philosophe, vie de la philgsophie — Jac-
ques et RaVssa Maritain au Québec"(1973),
p. 168.
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bléme philosophique de lecture qui nous révéle a quel point nulle
histoire, nulle historiographie, nulle critique ou théorie en rap-

port avec la philosophie québécoise ne nous délivre de la responsa-

bilité de lire.

1.5.3- Une autre philosophie.

I1 faudrait bien investir d'abord (dans) notre propre lieu
philosophique, apprendre a habiter/nommer le paysage philosophique
québécois, en tracer une géographie cordiale en faisant fond sur
ce corpus de textes philosophiques québécois ol s'inscrivent les
écrits de ceux et celles qui, dans une exigence de conscience et de
présence, ont produit et produisent une parole signifiante et enga-
geante répondant mieux que tout autre a quelque chose au dedans de

ceux et celles qui vivent ici.

IT y a quelque cﬁose d'éminemment humain dans ce qui nous est
le plus intime: notre faiblesse collective et notre présence inache-
vée, notre hé&sitation a €tre et notre refus de disparaitre. Notre
incertitude est douloureusement réelle et c'est le long d'une mar-
ge noircie de paysages familiers, de souvenirs, de sensations, d'at-
tachements, de réves enveloppés d'une inquiétude diffuse, envahis-
sante et gquasi consubstantielle & notre existence fragile et singu-
liére que peut/vient s'inscrire/s'écrire une autre philosophie —
une philosophie ol 1'on choisit d'avancer simplement comme on vit

et non comme on théorise, avec 1'audace, la passion et la lucidité

38



52 "I1 faut bien le reconnaftre: mal tra-
duire, mal lire, mal interpréter est de-
venu un probléme philosophigue contempo-
rain majeur.” — Roland Houde, "Notule
sur une édition privée de Etre et temps”
(1386), p. 109.

"0r VOUS NE SAUREZ JAMALIS pourquoi
J'ai choisi tel ou tel texte, tel ou tel
auteur. Vous ne saurez jamais pourquoi
vous approuvez ou désapprouve? mon chofix,
A moins que vous ne vous repartiez aux
TEATES, aux textes originaux.” Ezra Pound,
A 8¢ de la laoture (1966), p. 49,

"Et demandez-vous par la suite qui
est responsable de quoi? Qui est au ser-
vice de qui? Qui 1it qui? Dans ce maonde
du Tivre, qui [ivre quoi et 3 qui? Qui
libére qui et de quoi? Collections dirdi-
gfea, mais d'cd et vers quoi?" — Reland

Houde, Slanchee et Lautrdamont (1980),p.
17.

“L'histoire de la philosophie au Qué-
bec et la philosophie de 1'histoire de
ses philosophies tiendraient-elles 3 une
nouvelle séquence bibliographique qui a-
nimerait et nous connecterait 4 une nou-
velle syntaxe entre le corps et la pensée,
nouvelle pour 8tre déja 13, bétement? Une
phénoménologie du non-encore-lu?" — Ro-
bert Hébert, "D'une falaise d'od 1'onvoit
poindre le soleil de la culture savante"
(1%82), p. 292.

“Je mesure 3 quel point nulle théorie
critique ne me délivre de la responsabi-
lité de Iire.” — Jacques Brault, Alain
Gramdboias (1968), p. 65.

53 Voir mon texte “Une philosophie cul-
turée” dans "La philosophie comme chan-
tier” (1982), pp. [3-4/.

54 "Le probldme, pour moi, n'est pas
d'étre d'accord ou pas, mais de savoir 3
quel niveau un livre me rejoint ou ne me
rejoint pas." — Jean-Louis Major, "Es-
sai et contre-essai {journal d'une lec-
ture inachevée)® (1972), p. 316.

"Posséder une culture morte c'est
penser des idées qui ne nous engagent pas
et qui ne répondent pas A quelque chose
en dedans de ceux 3 qui nous les adres-
sons." — Jacques Lavigne, "La vie intel-
le:;uel1e et notre milieu” (/ta 19527),
p.
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nécessaires pour toucher ce qu'il y a de plus prés de nous, éprou-
ver notre réalité et ainsi/aussi effectuer une véritable percée
philosophique. C'est a la présence obsédante de cette marge que

se mesure 1'authenticité de nos oeuvres et la qualité de notre pré-
sence. La philosophie alors est comme une trace laissée par la pe-

santeur d'un moment et d'un lieu que nous avons habités.

1.5.4- L'in-signifiance.

Une pensée authentique ne s'importe pas. Toute oeuvre issue
de Ta fascination par 1'ailleurs et de 1'imitation est marquée d'un
coefficient d'in-signifiance dont la valeur est proportionnelle a

son degré d'"étrangéite".

La fascination du prét-a-penser nous déréalise. Dans une pen-
sée déja toute organisée, on risque de "se faire organiser", ce qui
pourrait se traduire par "&tre évacué". L'académisme sclérosé a la
peau dure. I1 désamorce la pensée en lui donnant 1'habitude de par-
tir de définitions toutes faites, d'idées cataloguées, de préceptes
au lieu d'inviter & pratiquer la différence, @ chercher autrement,
avec passion et Tucidité, méme au risque de se tromper. L'académis-

me est une entreprise de dévitalisation qui nous "absente".

Les outils et les grilles rigides de 1'intellectualisme, les
concepts et Tles théories détournées de 1'expérience du réel et re-

tournées sur eux-mémes échappent toujours quelque chose (et a la
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55 "L'esmigence fondamentale qui authen-
tifie toute philosophie: le souci et la
quite du réel. [] nous apparaTt que le
réel c'est d'abord 1'hosme dans 1'inté-
gralité de ses conditions d'existence.Le
philosophe doft &tre 1'homme de ce réel.
I1 doit s'affirmer comme la conscience
méme de Ta quotidiennetd,” — Paul Cham-
berland, "Philosophie et quotidiennets"”
(1963), p. 21.

“La conditfon du savoir philosophique
comme savoir radical originel et person-
nel et comme savoir de la réalité /...J,
s'exprime chez Ortega y Gasset en quelques
formules trés heureuses sur lesquelles 11
se plaTt & revenir au cours de ses essais.
La philosophie est toujours savoir cir-
constanciel et systématique. Savoir cir-
constanciel, dans la mesure ol, hors de
la circonstance, la vie de 1'homme qui
philosophe — et de celui qui ne philoso-
phe pas — est une pure abstraction uto-
pique et hors du temps. La circonstance
et les situations concrdtes dans lesquel-
les se trouve ou peut se trouver 1'homme
— quelles qu'elles soient — sont pour
luf un conditionnement existentiel iné-
luctable, & partir duquel i1 agit, ilest,
il vit et il pense.” — Adolfo Mufioz-
Alonso, "Jose' Ortega y Gasset" (1964),
p. 1166,

“Mos essayistes pourrafent s'attacher
d'abord 3 élucider ces vérités que notre
situation particulire nous oblige 3 vi-
vre dans 1'ambigufte et gqui, ailleurs,
vont de soi. De proche en proche nous ré-
tablirions ainsi 1'universel dans lacons-
cience gue pous avons de nous-mémes," —
Jean-Louis Major, "Essai et contre-essai
Lluugrlal d'une lecture inachevée)" (1972),
p. 326.

"Qu‘est-ce que notre Jifffrence ulti-
ma ainon notre quotidien “. — Robert Heé-
bert, “Pens#e québécoise et plaisir de la
différence" (1974), p. 34,

56 Sur la question de 1'in-signifiance,
voir mon mémoire Fragments pour ume phi-
losophia de 1'8oriture québdootise (1980),
pp. 19-27 et le premier point de mon ar-
ticle "La philosophie comme chantier"
(1982}, pp. N1-Y

§7 "Encore une fois, tidcher de s'en ti-
rer purement et simplement par la lectu-
re des livres frangais ou autres /...J
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nous engagerait dans une culture consi-
dérge comme un ameublement de 1'esprit,
dans une culture ol jamais je ne pourrais
reconnaftre vraiment ma Conscience, mea
angoisses, mon effort pour &tre horme a-
vec et contre d'autres hommes.

Nous sommes au coeur de notre problé-
me, L'homme se découvre par et pour une
culture. Quelle sorte de connaissance de
soi, de prise de conscience permet 3
‘1"homme d'ici' la culture qu'on quali-
fie de canadienne-frangaise?” — Fernand
Dumont, “Oe quelgues obstacles & la pri-
se de conscience chez les Canadiens fran-
gais® (1958), p. 23.

"51 le champagne explique bien ce
qu'est le Frangais, poursuit M. Gilson,
le Canada explique sans doute mieux ce
qu'est le Canadien. [1 ne doit pas Btre
indifférent d'8tre né sur Jle bord du
Saint-Laurent ou sur les rives de la Mar-
ne, prés des Laurentides ou prés de la
forét de Fontainebleau." — Etfienne Gil-
son, propos rapportés par Raymond Gre-
nier dans "Etienne Gilson - Le Canada pos-
séde une littérature originale depuis le
18e sigcle” (1947), p. 30.

“Nous ne sommes pas nés impunément
sous les sapins. [...J

Notre expérience est tout autre,plus
frustre, plus terre 3 terre, plus prés
de la nécessité vitale, plus ténébreuse.

[...J Comment des écrivains de chez
nous peuvent-ils ressentir des affinités,
une parenté intellectuelle avec ceux de
Paris? Je pose la question. 115 ne peu-
vent que ressembler au milieu d'ol 115
sont 1ssus.” — André Langevin, "Nos écri-
vains dans leur milfeu" (1956).

“Les théories philosophiques créées
4 1'étranger pour des étrangers ne peu-
vent satisfaire qu'd demi 1'angoisse du
jeune Canadien désireux de s'identifier
3 son pays." -—— Yves Thériault, "En at-
tendant une philosophie" (1956).

M y aJ"des facteurs isolés, cholsis
parmi bien d'autres, qui font de 1'homme
du Canada un &tre hybride, difficilement
expliqué ou motivé par une philosophie de
concept europlen”, — Idem, "L'outi] phi-
losophique de 1'écrivain canadien” (1959},
p. 177,

“Mais moi, je n'arrive pas 3 me ré-
volter dans l1a langue de Camys®. — Jac-
ques Renaud cité par Claude Jasmin dans
“lettre ouverte 3 des autruches littérai-
res d'fci™ (1965), p. 10.



"On comprendrait les Frangais d'avoir
du mal a comprendre le Québec. C'est "un
pays sans bon sens”, selon 1'écrivain et
cinéaste Pierre Perrault; un pays incer-
tain” , selon le merveilleux conteur Jac-
ques Ferron. Et nous sommes ’L'Homme ra-
paillé”, selon le podte Gaston Miron, ou
“Les Négres blancs d'Amérique”, selon le
pamphlétaire Pierre Valligres." — Gilles
Hénag]t, "Une littérature nationale“(1978),
p. 62.

"Les po2tes des années 60 ont réussi
cette révolution de poser nos questions
a4 1'écriture. Aurions-nous &puisé notre
humanité? Que les jeunes dcrivains aient
envie de 8'en démarquer je le congois.
Mais se libérer des ainés, est-ce en em-
prunter d'autres ailleurs? Se libérer
d'une écriture qui avait entrepris une
conquéte, est-ce abandonner le‘projet de
conquéte? Jeter le manche aprads la cognée?
I1 ne s'agit jamais bien sOr de poser les
questions déja posées mais les questions
qui se posent, de révéler ce qui est en
lumidre mais 1'ombre et le silence. Et
ces questions-1a ne se trouvent pas plus
dans 1'écriture de la modernité que dans
la poésie des années 60, mais dans 1'om-
bre de la réalité et dans la réalité de
1'ombre. Le silence est inépuisable et
non 1‘'&criture. Lire les hommes et les
traduire, dire un fleuve inédit et dé-
possédé; quels beaux dé&fis. Mais il se
trouve qu'une telle entreprise est plus
difficile que le décalque d'une moderni-
té &laborée ailleurs et pour d'autres
raisons que les ndtres... et parfois pour
d'autres raisons que les meilleures. I1
ne faut pas oublier que 1'écriture de
plus en plus, comme le cinéma, apréds a-
voir longtemps cherché a satisfaire les
princes, reléve des impératifs de la C.
I.P. 11 s'agit de vendre du papier. Et
de la Hudson's Bay Company. Il s'agit de
vendre aux indigénes. La marchandise lit-
téraire n'est pas inavouable. Ni les pou-
lets du Petit colonel. Ni les Big Mac
mais il faut bien savoir qu'elle ne pro-
pose pas une naissance, un véritable af-
frontement de 1'homme et de son environ-
nement. C'est une machine a réver le ré-
ve. A s'oublier., A se laisser pour comp-
te. A mépriser ses amis d'enfance. A dé-
daigner les petites patries. Je ne con-
teste pas les choix de chacun. Je m'ef-
fraie seulement d'une désaffection.D'un
détournement de tendresse. Et quand je
propose 1'8me de la Gatineau, 1'ame po-
caille, c'est & 1'dme silencieuse de no-
tre histoire d'engagés du grand portage
que je m'adresse. Nous sommes tous des
fils de blcherons quoiqu'on en dise ou
pense et en dépit de quelques fragiles
couches de vernis universitaire. Qan'est
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pas d'avoir lu Castadena qui nous lib2re
de trois siécles de hache et d'aviron.Ca
n'est pas d'avoir lu Novalis qui nous
permettra d'assumer un destin de porta-
geur. Et i1 y a, ne vous en déplaise,des
portageurs-6&crivains, des portageurs-
docteurs en science, des portageurs-minis-
tre des finances. Bien slr i1 faut avoir
tout lu ou faire semblant. Mais aucun li-
vre, jamais, ne remplacera le bien-fondé
de la naissance. Nous n'existons pas dans
1'écriture mais dans les hommes. Que cer-
taine littérature ait plus souvent parlé
des princes et des seigneurs que des pay-
sans et des ouvriers, ne change rien a
1'affaire. I1 nous reste, aprds avoir lu
tous les livres, a apprendre a lire les
hommes dans leur humanité." — Pierre
Perrault, La béte lumineuse (1982), p.
176.

"Je ne pense pas que, dans le style,
c'est-a-dire la démarche méme de 1'esprit,
les divers courants de la pensée frangai-
se ou autres puissent contribuer directe-
ment & définir ce qui est, pour nous, le
réel." — André Brochu, La littérature
et le reste (1980), p.157.

"D'ou vient la pensée du territoire?
Si —et ce 'si' marque 1'affirmation in-
conditionnelle d'une découverte — le ter-
ritoire ici-maintenant, ol qu'il soit
par ailleurs situé sur la plandte, c'est
toujours ce lieu ol apparaissent les phi-
losophies en leur pluralité (et non pas
pluralisme), leur prolifération, leurs
controverses et leur empoignade tradition-
nelle, accumulées aux interstices d'une
époque donnée, si le territoire ici-main-
tenant, c'est toujours ce lieu expérimen-
tal de monstration qui établit et fixe
(comme on dit 'une idée fixe') une figu-
re problématique du savoir et de la vie,
si le territoire ici-maintenant, c'est
toujours ce lieu od 1'impulsion & penser
(philosophiquement parlant) se fabrique
de T'intérieur et se détermine a réflé-
chir jusqu'au bout une discipline reliée
3 d’autres disciplines — non pas le réve
caduc de 1'unité du savoir mais plus exac-
tement 1'acte d'une affirmation une, la
raison en est simple, terriblement simple:
se déterminer implique de fagon radicale
qu'on ne puisse plus substituer au terri-
toire d'une civilisation une quelconque
intimité de rechange, 1'alé&a ou 1'alibi
d'un bonheur touristique." — Robert Hé-
bert, "Préface aux civilités frontalidres
de la pensée" (1982), p. 42.

58 "Chagque parole &crite par un é&crivain



in-habitant est marquée d'un coefficient
'n' de néantisation sublimale." —Hubert
Aquin, "Profession: écrivain" (1964), p.
29.

"Parler en partant d'ailleurs, faire
comme si de rien n'était, passer outre
1a rupture, c'était jouer, c'est & dire:
faire le jeu de quelque chose oude quel-
?u'un." —~Pierre Gravel, 4 perte dz temps

1969), p. v/

"Nous avons déplacé, diversifié, &-
toilé nos gources, de Thomas d'Aquin A
Carnap, d& Heidegger ou a Althusser: est-
ce toujours, comme hier, pour oublier
1'absence ou la pesanteur d'un lieu?" —
Fernand Dumont, "Le projet d'une histoi-
re de la pensée québécoise" (1976), p.?27.
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limite, ce quelque chose peut bien &tre ce qu'il y a de plus dif-
ficile, 1'&tre humain et la quotidienneté&) dans 1'intervalle qui
les sépare de la réalité. L'intellectualisme traTne ses mirages

dont 1'é€paisseur menace de nous cacher le paysage.

Quand Ta philosophie sort de Ta culture, quel sens prend-elle?
Peut-8tre bien celui de la fiction au bout dugquel pendrait une sco-

lastique.

1.5.5- La dépendance.

IT y a une attitude qui consiste & faire de la philosophie un
appendice accessoire de débats théoriques qui ne nous ménent nulle
part en &ludant la question méme de la situation de la pratique phi-

losophique.

I1 y a une attitude qui consiste, dans le questionnement, &
€tre de son temps en négligeant pourtant dans la réflexion d'étre

de son lieu, ce qui est peut-8tre plus difficile et plus engageant.

IT y a une attitude qui consiste, pour certains "penseurs", &
envisager, parfois a dévisager, des problémes qu'ils n'ont jamais
posés, & le faire méme avec les méthodes des autres et mieux encore
a utiliser ces méthodes avec 1'excés que commande au dépendant le

besoin d'é&tre reconnu.

[1 n'est jamais inutile de poser la question suivante: avons-

nous, maintenant et ici, en philosophie, les moyens de nous payer
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55 "Le propre de 1'aculture moderne,
c'est qu'elle bafoue sans cesse le sacré
gu'on porte en sof. Elle éguivaut 3 un
systéme de mépris., C'est un systdme de
mépris et d'ignorance de tout ce que no-
tre temps ne tient pas entre les pinces
de son analyse, Or, justement, comment
tenir une culture entre des pinces.

C'est 13 que se situait le probléme.
L'analyse &tait partout et ce que celle-
ci ne retenait pas &tait tenu pour rien.”
— Pierre Vadeboncoeur, Lea deur royau-
mez (1978), pp. 190-1.

"J'accuse les universités et les pro-
fesseurs d'université de servilité. Au
lieu d'inventer des cheminements i1s em-
pruntent des grilles d'analyse. Et 1ls
sont prisonniers de prisons gu'ils ont
choisies eux-mémes. Telle est L'image
méme de la domestication.

L'Université diffuse la connaissance,
c'est son métier. Mais elle doit surtout
produire de la connaissance. Le fait-elle?
Au contraire elle nous méprise parce que
nous sommes petits. Et elle répdte Small
tg beautiful parce que le mot nous arrive
d'ailleurs." — Pierre Perrault, "Pierre
Perrault par lui-méme™ (1980), p. 41.

&0 "Nous devrions accueillir, filtreret
ré-interpréter les influences provenant
de 1'extérieur en fonction de notre passé
et en tepant compte des exigences et des
besoins de la situation concréte du Qué-
bec. Autrement la philosophie perdra iné-
vitabiement tout contact avec la réalité
d'ici. Elle ne sera plus en définitive
qu'un jeu formel et sans signification.”
— Venant Cauchy, "La philosophie au Qué-
bec: son passé et son avenir", dans His-
toire et philosophie au Juébec (1979) de
Roland Houde, p. 157.

“La philosophie elle-m8me a inventd
un mgyen d'évasion qui consiste 3 se ré-
fugier dans un systéme. C'est le plus sdr
moyen d'é&chapper 3 sof-mBme car il se pa-
re de 1'absolu de la vérité. Gilson qua-
lifie cette philosophie de “scolastigque™
Kierkegaard 1'appelle la philosophie des
professeurs. On substitue 3 une philoso-
phie authentique un enchafnement d'idées.
Avec des notions, de la logique et de
1'habileté on remplace la réalité, la pen-
sée et la vérité, Et 1'on va au cours com-
me 3 1'ardne: pour assister 3 une exhibi-
tion de force et d'agilité, pour s'entraf-
ner.

*  “Toute philesophie engendre sa scolas-
tigue, mais ces deux termes désignent deux
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faits spécifiguement distincts. Toute
philosophie digne de ce nom part du réel
et y retourne, toute scolastigue part
d"une philosophie et y retourne. La phi-
losophie dégénlre en scolastique aussi-
tot qu'au lieu de prendre pour objet de
réflexions le concret existant, pour 1'ap-
profondir, le pénétrer et 1'éclairer sans
cesse davantage, elle s'applique aux for-
mules proposées pour 1'expliquer, comme
51 ces formules, et non ce qu'elles éclai-
rent, &taient la réalitd méme.” (E. Gil-
son ... J)". — Jacques Lavigne, L'Trpuid
tude humaine (1953), p. 52.

“Je préfére une éclipse dans le réel
que de briller dans la fiction". — Pier-
re Perrault cité par Paul Warren dans
"Pierre Perrault, ‘e refus de la fiction”
(1983)., p. 25.

f! “Etre dans la culture vivante ce n'est
pas posséder les concepts que les scien-
ces d'aujourd'hui inventent, ce n'est pas
lire les derniers livres et conna¥tre les
dernidres créations littéraires, plasti-
ques ou musicales. C'est autre chose.
C'est une fagon de sentir le réel, de réa-
gir en face de 1'expérience. Ce n'est pas
acquérir un systéme de pensées, mais une
qualité de sentiment qui est un mélange
d'émotion et d'intelligence,” — Jacgques
Lavigne, "La vie intellectuelle et notre
milieu” {/ca19527),p. 2.

“L'utopie réactionnaire s'annexe vo-
lontiers des aspects extrinsdques de mo-
dernité explicite et outrée. I1 y a 1A
comme un alibi devant le tribunal du 'pro-
grés', mais aussi une tentative d'imposer
sa propre irr2alité, son existence fantl-
matigue, 3 la structure mEme de la réali-
té; réalité que 1'on veut au fond écarter,
avec laquelle on veut tenacement éviter
tout contact intime, tout dialogue criti-
que. A cette philosophie 'intransigeante',
c'est-3-dire détournde de 1'expérience du
réel, c'est-3-dire anti-philosophie par
excellence, 3 ce mode d'existence spiri-
tuelle figé dans son schématisme Spuré de
tout intérét aux choses, on surajoute de
brutaux ‘réalismes' d'ordre technologique.

F...J L'idéologie réactionnaire deviemt

le refuge des apeurds, des confortables,
tourmentés par 1'horreur d'&tre génés dans
leurs habitudes de pensée, et préts 3 con-
sentir — si paradoxal gu'il paraisse —
d' immenses efforts pour assurer leur quié-
tude, et m&me d'épuisantes acrobaties in-
tellectuelles pour éviter |'odieuse néces-
sité de penser vraiment. [...J



Comment sortir d'une pareille impasse,
ridicule et abaissante, pleine de la mena-
ce d'une catastrophe qui sera d'autantplus
lourde que 1'on retardera davantage le ré-
glement de comptes? /...7 I1 n'y a, a mon
entendement, aucune solution positive en
dehors du double principe de la confiance
en soi et de la critique de soi; ce sont
en réalité les deux faces d'une seule at-
titude qu'il importe de stimuler et de fai-
re valoir: le courage de penser." — Aurd-
Te Kolnal, “Notes sur 1'utopie réaction-
naire" (1955), p. 15, 19-20.

82 "Le Québec n'est pas une société qui
peut se permettre des pertes séches en
trop grand nombre. Si on gaspille constam-
ment, un moment donné&, on sera éncore plus
une société entretenue. Et c'est un peu

ce qui se passe. On é&crit a 1'américaine,
on a des structuralistes encore plus struc-
turalistes que ceux de Paris. On a des
marxistes plus marxistes que Marx lui-méne,

et en tout cas nettement moins intelligents.

C'est ainsi sur toute la ligne." — Jacques
Brault, "Entretien avec Jacques Brault"
(1975), p. 69.
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le luxe de la mondanité, des théories sans pratiques, des discours
sans lieu et sans lien avec notre réalité et notre situation? Je le
répgte: ici, philosopher en s'absentant (s'absenter en son philoso-
pher) c'est, i1 me semble, jouer le/un jeu, celui de 1'intellectua-
Tisme, d'un intellectualisme in-signifiant 13 méme (c'est-a-dire

ici) ol 1'insignifiance est suicidaire.

1.5.6- Epilogue: la différence.

Quelle est Ta place de Ta philosophie québécoise dans la phi-
losophie universelle contemporaine? Le probléme ne se pose pas
ainsi. L'universalisme n'est peut-&tre bien que le régionalisme
des autres et Ta philosophie universelle qu'une dénomination ser-
viable pour des philosophies impériales qui récusent ou refusent de
se poser la question des philosophies nationales parce qu'elles vi-
vent de leur incertitude et de leur aplatissement dans la dépendan-
ce. La question est tout autre: ici et maintenant, de quelle manié-
re notre pratique philosophique peut-elle contribuer a affirmer une
présence, la ndtre, et, sans s'absenter de la réalité, se rendre
partageable c'est-a-dire permettre des rencontres dans la reconnais-
sance mutuelle des différences mais aussi des apports et des rap-
ports? Une réponse possible est: en ne s'occupant pas de la ques-
tion. Et encore? En pratiquant 1'indépendance en philosophie et
la présence (ici/maintenant) dans cette pratique; en faisant ainsi

de la philosophie une différence pratiquée. Les échanges viendront
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§3 "Tous ceux qui ergotent et dissertent
d'une maniére d'ailleurs chloroformique
sur le texte, ne savent pas analyser un
texte. En philo déja, on ergotait sur tou-
tes sortes de choses. Il y en avait méme

a 1'époque qui se langaient dans la philo-
sophie du langage sans voir les problames
réels qui se posaient d notre langue. Cela,
pour eux, était non philosophique. Un peu
comme aujourd'hui, on dit: non révolution-
naire. Ce n'est pas révolutionnaire, donc
c'est mauvais, donc i1 faut faire en sor-
te que cela n'existe pas. L'orthodoxie,

ce n'est pas cela qui peut porter une écri-
ture vivante. Je trouve aberrant dans une
soCiété aussi menacée, fragile, poreuse que
la ndtre, de recréer encore des orthodoxies,
des étouffoirs. Les gens se divisent et se
redivisent. [1 y a encore des chicanes de
clocher. Les chapelles ne manquent pas. On
ne peut pas indéfiniment jouer 1é& jeu du
suicidaire. /.. .J

[1 ne s'agit ni de bénir ni d'excommu-
nier. Il s'agit de voir, de comprendre, de
signaler. Signaler, simplement cela, c'est
beaucoup." — Jacques Brault, "Entretien
avec Jacques Brault" (1975), pp. 70-1.

“Critiquer une oeuvre, c'est /.../ ten-
ter de savoir comment un homme qui écrit
au QUEBEC (car c'est de 1'écriture québé-
coise qu'il sera question ici) comment un
écrivain d'ici peut 8tre ndcessaire ici a
partir du dévoilement de sa propre néces-
sité d'écrire." — Raoul Duguay, "Littéra-
ture québécoise" (1966), p. 95.

64 Voir mon mémoire Fragments pour une
philosophie de 'écriture québécoise (1980),
pp. 28-31.

65 "Ce qu'il y a a comprendre. Toutes les
pratiques philosophiques — parce que tra-
versant - situdes dans une langue, par des
institutions, sur des solg politiques —
sont nationalisables d un certain degré."
— Robert Hébert, "Philosophies, nationa-
Tités: pour un traitement géotopique"(1979),
p. 52.
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par surcroit, parfois par surprise, d'une solidarité dans les ques-
tions ol les uns et les autres sauront reconnaftre, dans un ques-

tionnement désormais partagé, les réponses inédites de chacun.

Peut-on penser & partir d'ici? Dans le fait de poser la ques-
tion et dans la maniére de poser le probléme, il y a peut-&tre dé-
Ja la réponse. I1 y a des modalités québécoises de perception et
d'élaboration de certains problémes philosophiques; il y a une "si-
gnifiance"” philosophique de/dans la québécitude comme il y en a une
autre différente dans toute autre version différenciée de vivre 1'hu-
manité. Il n'y a pas d'alibi qui justifie ici 1'absence de la pro-
blématique québécoise dans 1'enseignement et la recherche en philo-
sophie politique, en philosophie de 1'histoire, du langage, de la
culture, de la littérature, de 1'art... I1 y a quelques questions
ici —probablement plus mais quelques-unes au moins et en particu-
lier — déja soulevées d'une maniére différenciée par la conscience
de notre culture, quelques questions philosophiques ol 1'on avance
comme on vit et non comme on théorise, notamment celles relatives
a 1'8tre, @ la liberté, a la vérité et & 1'utopie. On a constam-
ment 3 réintroduire dans la compréhension des idées, dans la prati-
que de Ta recherche en philosophie et dans la production des pen-
sers notre présence et notre culture. La philosophie est ainsi aus-
si une pratique culturelle qui met en ceuvre/s une fagon d'étre —

une fagon d'@tre différent et présent dans/par sa différence.
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86 "Je suis reconnaissant de ce que,dans
la foulée d'une anarchéologie du savoir
historique au Québec, nous ne butions plus
sur la cloison (culturelle) d'un pour-sof
néantisé ou d'un pour-autrui un p'tit peu
honteux de soi. Finies invalidité par in-
validation ou survalorisation. parlons va-
leur d'é&change, parlons de ce qu'au Qué-
bec on a toujours intensément et exceptim-
nellement parlé. Et tout converge. Sont
rendus possibles les travaux les plus ar-
chéologiques, 'attentionnés' et, au méme
moment, dans 1'axe d'une pensée québécoi-
se qui rejoint ses extrémes, — québécoise
uniquement de ge savoir penser en diffé-
rence, — les plus grandes ontologies ou
les théorétiques les plus audacieuses.
Comme partout ailleurs. Au fond, il suffit
d'énoncer pour nous-mémes le lien entre
le singulier et 1'universel: énoncer que
le disccurs philosophique n'est jamais dé-
connecté d'un territoire singulier-politi-
sé lorsqu'il s'entreprend, énoncer que
prendre soin du local, c'est découvrir les
motifs institués de 1'universel, se connec
ter & tous les lieux (situés) de la plané-
te. Bien sdr, une telle anarchéologie ne
nous délivrera pas de la solitude. Heureu-
sement. Mais au moins saurons-nous que cet-
te solitude n'est pas celle d'un pays im-
parfait (finis les conversations élitistes
en sourdine, le fatwn de 1'identité-sanc-
tion!), mais celle de toute eréation qui
satsit sa circonstance." — Robert Hébert,
"Houde, Roland, #istoire et philosophie au
Québec - Anarchéologie du savoir historique
" (1980), p. 100.

67 "C'est pour ¢a que je suis en train
d'écrire, je suis assez avancé, un livre
qui peut paraftre bien curieux, c'est une
histoire de la pensée québécoise. Parce
que je me suis posé la question suivante
-- ce n'est pas pour faire de 1'érudition,
Je ne suis pas un spécialiste de 1'histoi-
re de la pensée québécoise. Mais c'est
pour me répondre 3 moi-méme 3 cette ques-
tion qui, a mon avis, est tragique: est-
ce qu'on peut penser & partir d'ici?/...]
Est-ce que cette question-13 a un sens?
Est-ce qu'on peut y trouver réponse en re-
faisant une histoire? Encore une fois ¢a
1'air d'étre une entreprise parfaitement
ridicule qu'un homme de mon &ge s'attarde
d écrire une histoire de la pensée québé-
coise, alors qu'il y a tant de choses a
faire. Ca 1'air d'&tre une chose secondai-
re [...] Mais au contraire pour moi ¢a ré-
pond & une exigence absolument fondamenta-
le existentielle. (a fait longtemps que la
question me trafnait dans 1'esprit, mais
Jje me suis dit: je vais essayer de répon-

* 42

dre a cette question-1a." — Fernand Du-
mont, Fernand Dwmont (1981), p. 8.

"J'en étais venu A considérer que
toute philosophie manifeste avec une cer-
taine perspicuité les formes culturelles
propres & une époque ainsi que 1'ensem-
ble de leurs fondements. Mais il me sem-
blait que ces vérités devaient d'abord
apparaftre par la fagon de poser les ques-
tions et par la forme organisatrice des
ceuvres, plutbt que dans les définitions
ou le contenu d'un systéme. L'idée me pa-
raft encore assez juste." — Jean-louis
Major, Le jeu en &toile (1978), p. 29.

“I1 existe des styles de philosophie,
propres aux penseurs d'un pays ou d'une
région. /...7 11 se rencontre ainsi des
préoccupations communes aux penseurs d'un
pays, des méthodes qu'ils pratiquent en-
semble, des positions qu'ils partagent.
[...7 La philosophie québécoise posséde,
elle aussi, certains caractdres propres
dans les thames dont elle traite et dans
la fagon dont elle conduit ses recherches.

Abordons & présent le probl&me par un
autre biajs, Il existe une littérature
québécoise: c'est 1'évidence méme. [...7

Parce que la littérature est le reflet
de 1'dme d'un peuple et parce que la phi-
losophie, selon 1'expression de Hegel, est
une "époque mise en idées”, n'y aurait-il
pas, dans le prolongement de la littéra-
ture, une philosophie québécoise, qui se-
rait telle non seulement par ses auteurs,
mais encore et surtout par ses thadmes, sa
problématique, ses horizons, ses idées,
son style? A la question ainsi posée nous
répondrons affirmativement. I1 y a en par-
ticulier un genre littéraire cultivé avec
succds chez-nous, qui appartient de plein
droit, me semble-t-il, au domaine de la
philosophie, c'est celui de '1'Essai'./...]
I1 nous semble rencontrer, chez nos es-
sayistes, les éléments d'une authentique
philosophie québécoise. [...J

Le moins qu'on puisse dire de cette
pensée est qu'elle est engagée /[.../ Elle
participe de la vie méme du peuple, [/.../
elle est le reflet de son cheminement, de
ses espoirs, de ses hésitations et de ses
déceptions.”" — Jean Langlois, "Une lectu-
re de la philosophie québécoise" (1972),
pp. 373-5, 388.

"Nous avons quelque chose & dire en
philosophie. La véritable question est de
savoir si nous savons, pouvons et voulons
le dire. /...J

Je crois cependant qu'un jour il nous
sera donné un philosophe qui traitera de
1'homme comme nul autre et avec des accents



jusgu'alors inoufs. Le prix de cette paro-
le tiendra au fait qu'elle aura poussé des
racines dams notre terreau, s5i profondé-
ment, si drument, qu'en fin de compte le
singulier portera en lui les valeurs les
plus universelles, Ce pnilosophe nous met-
tra sur la carte du monde, plus: i1 mettra
Te monde en notre village, 11 nous indique-
ra dans le fait le plus localement circons-
crit la présence des valeurs médiatrices
entre tous les hommes., [...7 Ce philoso-
phe, nous le cltoyons actuellement, i1
naTtra demain. Vous et moi, tous, nous Pou=
yvons faciliter ouw entraver sa tdche; c'est
12 le rdle du 'milieu’. Et pour &viter que
les amateurs de sens littéral ne me taxent
de messianisme, j'ajouterai que ce philo=-
sophe, d mes yeux, est plutdt une espice
de personne morale et représente tous ceux
qui ont ici charge de parole et pouvoir de
nommer," — Jacques Brault, "Rédonse 3 une

guestion” (1961), p. 77.

'Tous les problémes philosophigues
(d'ailleurs peu nombreux), nous n'y aurons
acchks que 51 nous consentons d'abord 3 les
poser dans les termes mémes d'une pensée
et d'une action qui, elles, sont d'ici et
de maintepant." — Idam, “Fhilosophie et
littérature" (1963), p. 6.

&8 “Une philogsophie résolument québécoi-
se, axfe sur la problématigue de 1'aliéna-
tion et bien enracinée dans notre expéri-
ence, notre sensibilité, notre mémoire his-
torique et culturelle", — Mich&le Lalonde,
"Entre le goupillon et la tugue"™ (15974}, p.
64 .

"Le probléme de la philosophie québé-
coise est le probléme d'une pratique phi-
losophique qui puisse se penser en tant
qu'intelligense oritique et sengibilitd
nouvelle issues d'une expérience socio-
historique différente." — Robert Hébert,
"Pensde québécoise et plaisir de la diffé-
rence" (1974), p. 37.

"Et quand je me bats, c'est pour ma
différence, c'est-3-dire ma culture aumon-
de. C'est ma version & moi de vivre 1'hu-
manité, Et cette version est une comtribu-
tion et un enrichissement & la culture uni-
verselle.” — Gaston Miron, "Gaston Miron,
Prix Quvernay - Je suis fier d'appartenir 2
la Tittérature guébécoise” {19?35

£ "hous sommes d'avis qu'il serait urgent
d'accentuer la part de la problématique que-
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bécoise dans les cours de philoscphie po-
litique en général, de philosophie de la
religion, de philosophie de 1'histoire,
du langage, de la culture, du droit, de
T'art etc.” Yenant Cauchy et Roland
Houde, Mémoire [présenté 3 la] Commission
sur les Etudes canadiennes (1973), p. 5.

"J'ai tentd, en regardant vers le pas-
sé et vers |'avenir, de voir ce qu'il faut
en effet discermer de notre probldme poli-
tique majeur. C'est un grand sujet, c'est
une gquestion cruciale. E11e n'a pas qu'un
intérét national, nous 1'avons vu: elle
intéresse 1'avenir de 1'homme lui-méme.
L'indépendantisme, possible ici, impossi-
ble ailleurs, répond notamment, dans une
certaine mesyre, d'une certaine fagon, et
pour 1'homme tout entier, 3 la menace de
1'universalisme impérialiste et technocra-
tigue. Du moins, i1 constitue un essai de
réponse, i1 permet un moment de résistan-
ce, i1 offre un premier modéle, i1 compli-
que au moins un ped un jeu continental de-
venu dangereusement simplifig; 11 propose
yne des hypothises possibles d'un ordre
encore humain pour 1'univers de demain".
— Pierre Vadeboncoeur, [a dernidre heure
et Lla premiére (1970), p. 77.

"Jui sait: pendant des siécles, nous
aurions parlé une langue douteuse non pas
pour servir 3 la fin de notes au bas des
pages dans les manuels marxistes ou démo-
cratiques mais pour faire monter en surfa-
ce des questions et des réponses dont les
pays plus riches et plus savants ont besoin
pour nuancer leurs gauches et leurs droi-
tes. Cela donmerait un sens 3 une longue
survivance, 3 une impatiente vigile. Cela
nous mériterait une indfpendance qui ne
ressemblerait pas 3 celle des autres; pour
les peuples comme pour les individus, ac-
céder 3 1'universel c'est d'abord cheisir
soi-méme la porte d'entrée." — Fernand Du-
mont, La Vigile du Qudbee (1971), pp. 233-
4.

"Mous fonctionnons d'une autre maniére
gu'ailleurs parce gue nous ne sGMmes pas
la m#me machine historigue, culturelle, so-
ciale méme et politigue, et plus spéciale-
ment parce que nous formons une entité, au-
trement dit quelque chose de complet, ou
d'en s0i, ou de rond, On aura beau s'ingd-
nier 4 nous trouver des ressemblances en-
globantes avec d'autres et une sorte de mé-
me logique générale que la leur, les faits
démontrent, par les traces qu'ils laissent
comme des marques irréfutables dans notre
histoire et je dirais notamment la plus ré-
cente, — les faits démontrent notre dissem-
blance et 1'existence ici d'une soci&té domt
le degré d'autonomie potentielle surprend.”
— Pierre Vadeboncoeur, To be or nst to be -



That is the question (1980), p. 34.

"Nous croyons que le fait frangais en
Amérique du Nord représente lui aussi, un
de ces événements improbables dont la pré-
sence mérite de retenir 1'attention du
philosophe de 1'histoire. Nous possé&dons
de plus un patrimoine culturel a peine ex-
ploré d'un point de vue philosophique." —
Jean Langlois, "Le r3le de la philosophie
dans la culture canadienne" (1962}, p.127.

A propos de problématique québécoise
et philosophie du langage, voir mon mémoi-
re Fragments pour une philosophie de 1'é-
eriture québécoise (1980), pp. 1-13, 42-4
et mon article "Joual et philoscphie du
langage" (1984).

La déculturation. "Drame de 1'Occident.
Drame du Québec aussi. I1 a été°vécu ici
au cours des transformations rapides de
ces derniéres années d'une manidre si heur-
tée qu'il pouvait bien susciter mieux
qu'ailleurs des questions radicales. De ce
point de vue, le Québec est un emplacement
privilégié pour réfléchir aux problémes de
1'homme occidental." — Fernand Cumont,
"Ldge du déracinement" (1974), p. 7.

70 Voir mon mémoire Fragments pour une
philosophie de 1'deriture québécoise(1980),
pp. 32-6.

"Bans nos bas-fonds a nous, Québécois,
regardant comme je 1'aj dit le monde par
en-dessous, nous sommes peut-&tre un pe-
tit mieux placés pour entrevoir — sans o-
ser le dire, évidemment — que la conven-
tion universelle qui sacrifie aux myria-
des de faits et gestes dont le monde au-
dessus de nous se glorifie assure une in-
finité de réponses dont peut-&tre aucune
ne peut souffrir ensuite une seule des
quelques questions dont je parlais, celles-
1a mémes, justement, que notre époque a
tout simplement éludées, de propos délibé-
ré, ou aprds coup par instinct de conser-
vation des bavards. Deux ou trois ques-
tions, pas davantage. Enfin, un petit nom-
bre." — Pierre Vadeboncoeur, Les deux
royaumes {1978), pp. 204-5.

"Hamlet reste bouche bée.
- Alors, accouche'

Mais 11 ne peut pas: le to-be-or-not-
to-be, il ne 1'a plus, nous le Tui avons
pris." — Jacques Ferron cité par Jean-
Marcel Paquette dans "Ecriture et histoi-
re - Essal d'interprétation du corpus lit-
téraire québécois" (1974), p. 347.
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"Ce peuple ne ressemble guére a d au-
tres, si ce n'est par emprunt. Je crois
que s'il vient a réussir, il restera
d'abord une sorte de témoin de 1'inassi-
milation et persistera d'une certaine fa-
¢on a ne pas faire les choses comme les
autres, a les faire plus mal ou mieux que
les autres. On le verra longtemps plus
ignorant, moins sérieux, plus humain,
plus sensible, moins habile, moins pré-
somptueux, moins volontaire, plus rieur,
plus artiste, plus vrai, plus ordinaire,
plus rare que d'autres, et dépassant par
un c6té simplement humain Ta hauteur avan-
tageuse et risquée d'autres peuples. A
moins que nous ne nous corrompions beau-
coup et a la condition de nous maintenir
dans 1'histoire, nous aborderons d'une
maniére profondément particulidre, avec
1'insoupgonné que gardent toujours eneux
les peuples pauvres, des temps trompeurs.
Nous avancerons vers 1'époque qui commen-
ce, porteurs de certains des secrets d'un
avenir plus lointain qu'elle. Chose proba-
ble en tout cas, nous nous y trouverons
circonscrits en nous-mémes, voués & la
différence, comme aucune population d'Amé-
rique du Nord, par les lois organiques
d'une croissance nécessairement autonome,
réduits en effet a la nécessité d'étre,
donc d'étre différemment, dans un cadre
spécial, pour une autre entreprise. Nous
garderons, il me semble, ce sens qui dans
1'histoire nous ramena toujours au centre
de nous-mémes, cette direction vers 1'in-
térieur. Ce sera trds é&trange, cette iden-
tité." — Pierre Vadeboncoeur, Indépendan-
ces {1972}, pp. 45-6.

"Etant plus pré&s que d'autres de la
menace dirigée sur tous les peuples indus-
trialisés par 1'avé@nement d'une société
gigantesque et programmée, nous pressen-
tons, étant plus démunis qu'eux mais peut-
8tre plus proches de ce qui reste de 1'hom-
me encore, plus naifs, plus naturels,com-
me les Noirs, un avenir ol la possibili-
té méme de toute révolte aurait disparu.
Nous appuyant sur des restes de droits et
sur des vestiges de particularismes défen-
dus par ce qui subsiste ici de frontiéres
dans ce monde niveleur, nous sommes 3 mé-
me, rare privilége, de sentir a la fois
les premiers effets destructeurs, les pre-
miers effets affolants de la soumission &
un monstre, impersonnel par son organisa-
tion et personnel par sa tyrannie, mais
aussi de sentir, grdce a notre instinct
séculaire de défense et aux moyens que
nous avons encore, 1'incitation a nous pré-
munir et & résister. Nous sommes déja, de-
bout comme peuple différent, dans les con-
ditions ol, dans 1'avenir, des masses
s'exerceront trop tard peut-&tre a tenter
de recouvrer la liberté." — Idam, La der-



niére heure et la premiére (1970), p. 72.

"Nous cherchons peut-&tre a obtenir
aujourd'hui ce dont 1'homme sera privé
demain. [...] Cette liberté qu'on veut
nous ravir et que 1'époque tend d'elle-
méme & détruire, nous en sentons déja la
privation plus que d'autres, parce que
nous la possédons presque aussi naturel-
lement qu'on le pouvait encore dans un
temps moins avancé. Nous sommes quant a
nous au point de transition, au temps ini-
tial de la déshumanisation politique.

Cela n'est pas la situation de tous
les peuples. C'est la ndtre." — Idem,
Indépendances (1972), pp. 59-60.

"La condition des Québécois, minori-
taires, exposés de plus en plus aux for-
ces agrandies de 1'histoire, considéra-
blement dépossédés, bizarrement étrangers
et poussés du coude méme chez eux, en
voie de déculturation, économiquement
derniers parmi les populations, et devant
qui se dresse pré&cisément la question de
savoir quel sort méprisé attendrait un
tel peuple dans un état &ventuel plus que
possible, peuple alors différent, encom-
brant, culturellement diminué, rival dé-
classé, sous 1'impérialisme, le racisme
et 1'ambition des autres, a partir du mo-
ment ol leur suprématie et sa faiblesse
seraient devenues certaines.

Yoila la question /... Celle7 duchoix
d faire entre un avenir d'humiliation et
de marginalité et un avenir ol nous au=
rions décisivement appris la forte obli-
gation de nous élever comme inconquis dans
une histoire ol rien des moyens que nous
pourrons maftriser ne sera de trop pour
que nous prévalions sur un destin déplo-
rable et risible." — Idem, "A chaque éta-
pe, il faut gagner" (1979), pp. 151-2.

"Présence du passé, désir des innova-
tions absolues: c'est 1a notre marqued'o-
rigine et notre singularité distinctive.
Au fond, & bien y penser, y a-t-il vrai-
ment des valeurs nouvelles? Ce que nous
appelons créativité est-il autre chose
que la manifestation publique, dans des
oceuvres, de ce qui a &té& longtemps conte-
nu dans des réves? [...J

Pour ma part, je crois que les valeurs
de 1'avenir ne sont pas créées. [,..] La-
dessus le Québec a quelque chose d'origi-
nal a dire. C'est ce que j'appelle 1'in-
dépendance: une conjugaison, pour ici, de
la créativité et du souvenir." — Fernand
Dumont, La ¥igile du Québees (1971), pp.
232-3.
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"Tout ce que je sais, d'une fagon
certaine, c'est que nous devrons expri-
mer notre vie a nous, dans la conjonction
historique et géographique qui nous est
donnée, si nous voulons créer des valeurs
dynamiques et viables." — Gilles Hénault,
"La poésie et la vie" (1958), p. 41.

"Le Québécois souvent se sent infé-
rieur et il 1'est par le sort, sans aucun
doute, un sort lourd, une histoire, un a-
bandon, une pauvreté, un vieux dépouille-
ment, un vieil exil, un trés ancien re-
tard — une réputation aussi, une réputa-
tion pesante, dont il est trés conscient.
Mais insatisfait, naif, peut-&tre profond,
i1 Tui arrive de demander les titres des
satisfaits et i1 pose alors la question
qui sous toutes les latitudes resteraéter-
nellement la plus redoutable — la ques-
tion relative a la vérité. — Pierre Va-
deboncoeur, Les dewr royawmes (1978), p.
203.

"La vérité sans condition, voila de
quoi nous avons été frustrés, si bien
qu'il n'y a peut-8tre pas de lieu au mon-
de (sauf les pays totalitaires) od, si un
homme parle, on le soupgonne autant qu'ici
de réserver une part de sa pensée. Nous
donnons constamment 1'impression de nous
exprimer en présence de quelque témoin gé&-
nant. C'est un assez joli scandale gue
presque personne ici ne soit totalement
vrai." — Idem, La ligne du risque (1963),
pp. 184-5,

"T1 n'existe peut-étre pas de peuple
plus trompé que lui. I1 y en a de plus
pauvres et de plus mal pris, mais je dou-
te qu'il en soit de plus généralement sol-
licité par des trompeurs. Ils sont partout:
dehors, dedans, dessus, dans son tissus
méme et dans ses articulations. Faussaires
de la signature de ce peuple passif, inep-
tes sectaires de la négation de soi-méme,
ils sont paradoxalement et partiellement
son expression méme, car il s'agit d'un
peuple profondément abusé. Souvent ce peu-
ple se trompe & cause des trompeurs qui
sortent de son coeur méme, pourrait-on di-
re, en une abondance peut-€tre sans exem-
ple. I1 y en a dans toutes les nations,
mais ici 1'équivoque de 1'histoire les mul-
tiplie davantage, a ce qu'il semble. Je
nous regarde depuis plus de quarante ans
produire en quantités anormales cette sor-
te de déserteurs. C'est un syndrome québé-
cois, me paraft-il. Ils ont joui d'un ex-
traordinaire bonheur, presque constant.Bi-
zarrement, ils nous ressemblent, ils res-
semblent a notre oubli, I1s pénétrent,sor-
tent et circulent par 1a porte de notre
oubli." — Idem, To be or not to be - That



i@ the question (1980), pp. 134-5.

"Nos préoccupations sont plus modes-
tes et plus neuves. Plus &mouvantes aus-
si. Nous cherchons 3 dire, et d'une manig-
re indissociables, nos vieilles nostalgies
muettes et 1'utopie de 1'avenir. [.J

Revenons 3 1'essentiel. De la coguil-
le morte du nationalisme de nagudre, les
Canadiens francais sont-ils capables de
libérer leurs plus vieilles solidarités
et d'en nourrir enfin un projet collectif
qui puisse apporter sa petite contribution
3 1'édification de 1'humanité? Alors seu-
lement, nous aurons des raisons de perpé-
tuer 1'homme canadien-frangais. [...J

11 faudrait dégager la longue et ter-
rible angoisse gui traverse notre histoi-
re et qui fut comme le perpétupl appel A
un sens de la vie en commun. Peu de socié-
tés ont vécu ces interrogations comme nous
1"avons fait; peu de collectivités ont
aussi profondément senti que la ndtrequ il
n'est d'autres supports profonds des rela-
tions entre les hommes gque 1'utopie.” —
Fernand Dumont, La ¥igile du Québec (1971),
p. 40, 65, 153.

“Le monde va-t-il, sinon s'unir sous
une domination, du moins se soumettre 3 un
type uniforme? A tous ceux qui s'y refu-
sent, le Québec livre son exemple et lan-
ce son appel. Sa résistance illustre une
loi que je crois appelée 3 d'importantes
applications. Par cela m2me que les hori-
zons de la plandte se resserrent, que les
foyers de puissance et d'uniformité rayon-
nent toujours plus outre, et toujours da-
vantage, que la technique reléve le défi
de la misére et prétend convaincre dler-
reur tous ceux qui ne verraient dans le
socfalisme qu'une &thigque de 1'industria-
lisation, ou le syllogisme de la misére,
voici que d'autres élans rompent ces paysa-
ges trop attendus, protestent au nom de la
diversité, amplifient la revendication du
besoin par celle du désir.” — Jacques
Berque,"Préface” au collectif Les Quihd-
goia (1967), pp. 15-6.

“Le d8fi de 1'humanité contemporaine
est de transformer le réve de 1'unifica-
tion des socidtés, jusqu'fici caricaturéd
par les impérialismes, en un objectif de
libre association des peuples. Ce dé&fiest
le ndtre. En se donnant une expression po-
litique, le peuple québécois, comme enti-
té culturelle, se place dans 1'axe d'un
accds 3 1'universel et se met résolument
en situation d'&change avec les autres
cultures." — Hubert Aquin, Michéle La-
londe, Gaston Miron, Plerre Vadeboncoeur,
“Manifeste des quatre - R&flexion 3 quatre
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voix sur 1'émergence d'un pouvoir québé-
cois” (1977), p. 10.

71 "I1 se peut donc gque travailler A
1"avénement d'une philoscphie québécol-
se soit [...J une aventure dans laguelle
nous &prouverons notre véritable di ffé-
rence."” — Jacques Brault, "Pour une phi-
losophie quéh&coise” (1965), p. 10.
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AVANT-PROPOS

La méthode c’est (aussi) le choix de son point de départ
et celui-ci peut étre trés simple. Au tout début donc, tout
ce qu'il pourrait y avoir c’'est quelque chose d’ordinaire —
comme la mention d'un nom — et une simple question d’at-
titude, de présence et d’attention. Ensuite, tout le travail de
la recherche — qui n’aurait peut-étre pas eu lieu sans un
pressentiment —, tout ce travail pourrait bien, lui-méme,
étre simplement soutenu par un sentiment.

Ces pages, je les ai écrites et ces textes, retrouvés et
rassemblés, a la fois pour moi et par amitié. En somme
ce sont des notes et des matériaux d’un travail de lecture,
les unes rédigées et les autres rassemblés avec toute l'atten-
tion qu'impriment, sur le travail de la lecture, un sentiment
d’amitié et le souci d'une pensée partageable.

L'usage que je fais de la citation donne ce qu’on pour-
rait appeler un architexte, un texte collectif. L’architexte
est 'expression et la mesure d’'une présence et d’une atten-
tion qui collectivisent le texte, en ce sens qu’elles permet-
tent, tout a la fois, de retrouver et de produire un texte
collectif toujours a réécrire et qui se récrit sans cesse lui-
méme.

Mon texte est un fragment d’une histoire parabiogra-
phique toujours a faire. L’histoire parabiographique se ré-
véle d’abord sous la forme d’un «texte autour de» se déve-
loppant & partir d'un élément biographique ou d'une bio-
graphie, pour dessiner, par associations et distanciations,
un moment d'une histoire plus large. Comme méthode d’ac-
compagnement de la recherche en histoire des idées et de
la philosophie au Québec, ce mode d'histoire produit donc
un texte autour d'une vie intellectuelle — par . exemple,
celle d'un philosophe tel que Jacques Lavigne — texte qui,



élargi, vient proposer une version d'un moment de l'histoire
de la pensée ici. Les exigences de cette méthode sont la
précision et l'exactitude, l'attention aux faits et aux cir-
constances, l'intuition des rapports et le souci de la vérifi-
cation, l'intention d’écrire l’histoire sans conter de contes
ni faire d’histoires.

Il vient un moment ou l’exigence vécue de la présence
a ce qu'il y a de plus prés de soi nous fait soupgonner les
livres et les textes étudiés jusque la de n’étre ni les bons
livres, ni les bons textes. Alors on commence a lire autre
chose et autrement. C'est, entre autre, ce a quoi nous invite
Roland Houde, auteur d’Histoire et philosophie au Québec
(1979) ou il ne manque pas de mentionner le nom de Lavi-
gne.
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INQUIETUDE ET EXISTENCE

UNE INQUIETUDE.

« Nous avons fait beaucoup de philosophie dans le
Québec, nous voudrions [...] travailler désormais a faire
des philosophes » !, écrit le Pére Ceslas Forest, doyen de la
Faculté de philosophie de 1'Université de Montréal, en 1942,
au moment de la réorganisation de cette faculté qui démaé-
nage des locaux de la rue Saint-Denis a l'immeuble du
Mont-Royal et a laquelle sont désormais annexés 1'Institut
d’Etudes Médiévales (transféré d’Ottawa a Montréal) et un
nouvel Institut de psychologie. A la suite du propos du
doyen Forest, un jeune étudiant en philosophie, Jacques
Lavigne, manifeste, pour sa part, une inquiétude et pose
cette question: le philosophe peut-il étre un homme autre
que «ces hommes qui ne réussissent d@ devenir prophétes
que par un exil éternel, puisqu’ils quittent ['existence
chaque fois qu'ils veulent donner @ leur systéme, force et
cohérence » 2. Cette méme inquiétude exprimée par Jacques
Lavigne, des intellectuels d’alors la ressentaient devant le
probleme d'une doctrine figée et abstraite presqu'incapable
de pénétrer la réalité qu'elle prétendait justifier, probleme
qui poussait les uns a se débarrasser des formules désue-
tes d'une tradition de pensée dévitalisée, les autres a se
couper de la vie pour conserver des vérités immuables et
ne pas avoir 4 douter. C'est cette méme inquiétude qui
devait pousser des intellectuels catholiques canadiens-fran-
cais a4 fonder le Centre Catholique des Intellectuels Cana-
diens.

1. C Forest, « Réorganisation de la Faculté de philosophie de I'Université
de Montréal », Revuwe dominicaine, vol. 48, ¢ 2 (sept. 1942), p. 107.

2. J. Lavigne, ¢« Le philosophe peut-il ftre un homme? » (1942), pp. 24-3.
{Lorsque le déeail de la référence se trouve dans la bibliographie, nous abre-
geons ainsi la note infra-paginale.)}



1 "L'esprit critique et sincdre exige
plus que ces réalités mutilées ou les
formules toutes faites dont se contente,
trop souvent, notre paresse" — avait
écrit Jacques Lavigne, dans la livraison
d'avril 1943 d'Amérique frangaise,p.39.

2 La méme dichotomie est présentée, a
deux reprises, par Jacques Lavigne, re-
formulée dans les termes d'obé&issance et
de désobé&issance a 1'autorité du clerc,
dans "La vie intellectuelle et notre mi-
lieu"(cal952) et dans une conférence pro-
noncée le 11 février 1951, & propos de
laquelle Claude Ryan allait écrire, dans
Le Devoir du 17 féyrier suivant qu'elle
fut 1'une des communication "les plus so-
lides" présentées a 1'occasion de Carre-
four 51 sur le laicisme et le lafcat. Le
texte de cette conférence se retrouve
sous le titre "Lalcisme et laYcat" dans
une publication issue du Carrefour 51,
Le réle des lales dans 1'Eglise (Fides,
1952) .

3 Deux autres textes du P2re Forest re-
coupent 1'esprit et la lettre de son ar-
ticle de la Revue dominicaine, ce sont:
"Rgle d'une faculté de philosophie dans
une université moderne", publié dans Cul-
ture, en décembre 1941 et "Réorganisation
de la Faculté de philosophie", paru en
septembre 1942, dans un numéro spécial de
L'Action universitaire pour souligner1'i-
nauguration de 1'édifice universitaire du
Mont Royal. Au tout début de ses troisar-
ticles, le Pere Forest fait référence a
un ouvrage de Robert M. Hutchins, prési-
dent de 1'Université de Chicago, The High-
er Learning in America (Yale U. Press,
1936) "dont on a dit qu'il avait éclaté
comme une bombe dans les milieux univer-
sitaires américains”. Forest cite Hutchins
pour qui le but de 1'enseignement supé-
rieur est 1a sagesse. I1 le citera a nou-
veau en 1946, dans son discours prononcé
au Cercle universitaire, a 1'occasion du
vingt-cinquiame anniversaire de fondation
de la Faculté de philosophie de 1'Univer-
sité de Montréal. Hutchins fera suivre
son ouvrage sur l'enseignement supérieur
du livre Education for freedom (State U.
Press, 1943) dont le chapitre 4 s'intitu-
le "How to Save the Colleges"; trente ans
plus tard, dans le huiti2me numéro (1973)
de 1a revue Critére portant sur 1'ensei-
gnement collégial, on pourra aussi trou-
ver un article d'Hutchins sur "L'idée de
collage" (pp. 207-17).
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La France posséde déja son Centre Catholiques des
Intellectuels Francais lorsque, en 1949, 'auménier des étu-
diants de 1'Université de Montréal et ancien préfet de dis-
cipline au Colléege Stanislas de Paris, I'abbé Robert E. Lle.
wellyn, rencontre le directeur de I'Institut des Etudes Mé.
diévales, le dominicain Louis-Marie Régis, pour lui parler
de son désir de grouper les intellectuels catholiques cana-
diens et, pour ce faire, d'organiser des journées d'studes
et de discussion qui seront appelées « Carrefour »

Le premier Carrefour s'inspirait des Semaines inter-
nationales des intellectuels catholiques qui avaient eu lieu
a Paris, en 1949, et précédait de deux ans une rencontre
internationale, le XXIIle Congrés mondial de Pax Romana
qui devait se tenir au Canada en 1952, sur le théme « Mis-
sion de l'université » 3, Le congrés national annuel de Pax
Romana tenu a I'Université d'Ottawa en 1951 et les assises
de Carrefour 52 auxquelles Jacques Lavigne contribua en
traitant de la vie universitaire préparérent la voie au con-
gres mondial de 1952 auquel participérent I’'ambassadeur
Jean Désy, Mgr Alphonse-Marie Parent, vice-recteur de
I'Université Laval qui fétait alors son centenaire de fonda-
tion, le pédagogue Pierre Angers, le vice-président de la
Société canadienne d'éducation des adultes, Léon Lortie, le
professeur-auteur dominicain Louis Lachance et Maximilien
Caron, alors doyen de la Faculté de droit et président du
Carrefour 52.

PENSEE CATHOLIQUE ET LIBRE-PENSEE.

Carrefour 50 eut lieu du 16 au 19 février 1950, sur le
théme « La personne humaine et le travail intellectuel ». Le
journal Le Devoir annonga, dans sa livraison du 14 janvier,
que l'aspect philosophique du droit de la personne au tra-
vail intellectuel serait traité par Jacques Lavigne; c'est
pourtant Paul Lacoste qui allait intervenir sur ce sujet, le
17 février. Le lendemain, un étudiant, Hubert Aquin, re-

3. Centre d'érudes Laennec, La Mission de V'wnmiversitd, XXI1®* Congrés moa-
dial de Pax Romans (1932), Paris, P. Lethielleux, 1953, 244 p.
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4 MNommé aumonier des &tudiants de 1'Uni-
versité de Montréal en 1945, Robert E.
Llewellyn était préfet de discipline au
Stanislas de Paris avant son premier sé-
jour au Colldge Stanislas de Montréal,

en 1939, Au début des années 40, 1'abbé
Albert Tessier lui demanda de publier des
manuels de spiritualité pour la jeunesse,
publications gui devaient créer la collec-
tion "Ta Mission Aujourd'hui". Llewellyn
fut aussi, & plusieurs reprises, entre
1942 et 1949, invité a différents comi-
tés (Montréal, Chicoutimi, Ottawa) de la
Société d'étude et de conférences. En
1943, on lui proposa de devenir titulai-
re, 4 la Faculté des lettres, d'une chai-
re consacrée 3 1'&tude des oeuvres de
Jean de la Fontaine. Le 6 mars 1948, au
moment ol Jean-Marc Léger consacre la
chronique “Nos écrivains" du journal Mo-
tra Tempa 3 1'abbé Llewellyn, celui-ci a
déja publié, chez Fides, L detualied du
Bonhorma (1946) et La Sageesee du Bonhom-
== (1946), deux ouvrages illustrés par
Jean Simard et consacrés 3 la Fontaine,
I1 faut noter, dans 1'articlie de Léger,
sa mention de la publication, par André
Breton, d'dreae 17 (entf d'djowr, 3 Pa-
ris, aux Editions du Sagittaire, 1947),
mention qu'il introduit par une citation
de Breton écrivant, au sujet des gloires
littéraires usurp@es: "qu'il me suffise
d'en donner pour exemple typique La Fon-
taine, dit comme par antiphrase "le bon-
homme™, [..J qui continue, sans le
moindre titre, 3 passer pour un polte et
4 jouir, en France, de la stupéfiante pré-
rogative d'8tre le premier &ducateur de
la jeunesse". Arcane 17 est un texte qué-
bécois/écrit au Québec, daté et situé par
Breton—"20 aoclt-20 octobre 1944, Percé-
Sainte-Agathe” — et dont un exemplaire

de 1'@dition Brentano's (N.Y.,1948) {1 lustré
par Matta, numéroté, signé, avec envol
d'auteur 3 L. Pierre Quint, se trouve 3
la bibliothéque du Colldge Ahuntsic.Com-
ment ne pas se rappeler aussi, maintenant,
Lz Mythe de la Roche Parede d'Yvan Goll
paru aux éditions Hémisphires de New York
en 1947 et faire un lien entre Goll et
Breton en mentionnant et soulignant le
nom du botaniste québcois Louis-Marcel
Raymond qui signe, dans la 1ivraison du
20 septembre 1947 de dotre Temps, un ar-
ticle intitul® "André Breton et Yvan Goll
— Deux podtes chantent Percé". Rappelons
enfin qu'André Breton accordera, le 27
féyrier 1961, la premidre entrevue télé-
visée de sa carriére A Judith Jasmin, dans
le cadre de 1'émission "Premier Plan" de
Radio-Canada.

* Léger omet, dans sa citation, le pas-
sage souligné par moi. On peut retrouver
ces lignes d'André Breton aux pages 55-6
de 1°2dition de 1947.

S7T*

5 "Je ne sais pas dans quelle mesure
1'abbé Robert Llewellyn se rappelle cet-
te soirée d'octobre 1949 od i1 vint,pour
la premigre fois, me parler d'un projet
qui plus tard devait étre connu sous le
nom de Carrefour 1950.11 était 13, devant
moil, m'exposant en toute simplicité son
désir de grouper les intellectuels catho-
liques canadiens et me demandant des sug-
gestions quant au choix des sujets et des
conférenciers pour quatre journdes complétes
d'études et de discussion sur le travail in-
tellectuel. Pendant prés de deux heures, nous
avons travaillé 3 1'é&laboration d'un pre-
mier plan d'ensemble” — é&crit le Pére
Régis dans la livraison du 12 cctobre 1950
du Quartier latin qui contient un hommage
- préfacé par Hubert Aguin et illustré
d'une photo signée Tavi (pseudonyme d'Al-
bert Tessier} — & 1'abbé Llewellyn au mo-
ment de son départ pour Paris.



presentait ses confreres dans la série de témoignages sur le

travail intellectuel prévue en cette troisiéme journée de
Carrefour 50.

Pierre Perrault, en premiére page du journal des étu-
diants de I'Université de Montréal, Le Quartier latin du 24
février 1950, s’excusant d’abord de ne pouvoir tout raconter
de Carrefour 50, justifie ensuite le choix des interventions
qu’il retient en se reportant aux jugements du Pére Reégis,
du directeur des bibliothéques de 'université, Raymond
Tanghe, et du médecin-romancier Philippe Panneton alors
chargé du cours d’histoire de la médecine dans cette méme
institution, lesquels ont souligné avec enthousiasme et éton-
nement les communications de l'ex-rédacteur en chef du
Quartier latin, Serge Lapointe, du rédacteur en chef d’alors,
Jean-Guy Blain, et de I'’étudiant en philosophie Hubert
Aquin. Dans une note infra-paginale, Perrault renvoie le
lecteur a un prochain numéro de la revue des diplomés de
I'Université de Montréal, L’Action universitaire qui publiera
les textes des conférences et les résumés des discussions.

C’est dans la livraison de juillet 1950 de L’Action univer-
sitaire que sont rassemblés les textes des conférences. Le
Centre Catholique des Intellectuels Canadiens a aussi pu-
blié ces mémes textes, extraits de L’Action universitaire,
dans une brochure tirée a part: Journées catholiques des
intellectuels canadiens, Carrefour ’50, La personne et le tra-
vail intellectuel. C’est cependant dans Croire et savoir, le
bulletin d’études du C.C.I.C. ou Jacques Lavigne occupait
un poste de conseiller, qu'ont été publiées quelques-unes des
communications qui sétaient ajoutées aux grands travaux
de Carrefour. Parmi celles—ci, on trouve « Liberté de pen-
sée et sincérité » 4 d'Hubert Aquin, texte qu'’il faudrait main-
tenant lire en association avec l'article de Jean-Guy Blain,
« Carrefour '50 », qu'on retrouve en premiére page de la
livraison du 27 janvier 1950 du Quartier latin, et un texte
de Maurice Blain, paru le lendemain, en page 8 du journal
Le Devoir, sous le titre « Carrefour 1950, carrefour de quoi?»

4., Daté du 17 février 1950 et publié dans Croire et ravoir, vol. 1, no 5 (nov.
1950), pp. 15-21.

58



6 Le 20 octobre 1950, en réponse & un
article de Vianney Therrien qui pose,
dans Le Quartier latin, la question "L'é-
crivain est-i1 responsable?", Aquin écrit
"Sur le méme sujet": "le probléme n'est
pas de se demander premidrement si ce
qu'on écrit va faire mal au public. Le
premier probléme est plutdt de savoir si
ce qu‘on écrit est en accord avec soi-
méme; Si nos écrits sont vraiment sincé-
res./...7 Quel est le contenu de sa res-
ponsabilité?... Lui-méme, et c'est 1a Tle
champ de la sincérité. La sincérité (i.e.:
€tre vrai par rapport a soi-méme, non par
rapport a quelque désir, a quelque partie
de soi, mais totalement) la sincérité, dis-
je, est la seule vraie responsabilité de
1'écrivain". I1 faut relire les propos
d'Aquin sur 1a sincérité sous 1'éclaira-
ge que nous fournit un extrait de la con-
tribution de Jules Chaix-Ruy a 1'ouvrage
Les Grands ccurants de la pensée mondia-
le contempor :ine (Fishbacher-Marzorati,
1961-64): "La dialectique de la sincéri-
té [...] est une reprise, mais dans une
insertion plus problématique, dans 1'axe
d'une ontologie des valeurs, de la dialec-
tique blondélienne de 1'agir. Elle nous
conduit en effet de nous-m&mes aux autres
par un élargissement progressif de notre
conscience, grdce 3 une réintégration en
nous des autres, dont nous avions dQ nous
séparer pour prendre connaissance de no-
tre destin personnel” (p. 640).

7 A 1'occasion de Carrefour 50, Maurice
Blain et Jean-Guy Blain, tout en doutant
que cela se réalise, souhaitaient que,
aux cBtés de la pensée catholique, se
manifeste une pluralité de points de vue
sur le travail intellectuel. Leurs inter-
ventions peuvent &tre situées dans cette
entreprise de sécularisation de la cons-
cience et de la société canadienne-fran-
Gaise dont parle Michale Lalonde dans son
article "Entre le goupillon et la tuque"
(1974) et 2 laquelle ont contribué, dans
les années 50-60 et A la suite du Refus
global (1948)*, les revues Cité libre™*
Liberté et Parti pris. Une dizaine
d'années aprés le premier Carrefour du
Centre Catholique des Intellectuels Cana-
diens, le 8 avril 1961, Maurice Blain et
Jean-Guy Blain seront tous deux présents
et actifs au congrés de fondation du Mou-
vement lafque de la langue frangaise.les
textes des communications présentées au
congrds ont &té publiés sous le titre
L'Ecole latque (Jour, 1961). Dans son re-
cueil d'essais Approzximations (HMH,1967)
dont le propos débute par un écrit de 1952
intitulé "De la liberté de 1'esprit",Mau-
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rice Blain a rassemblé des matériaux pour
une politique de la laicité au Québec cou-
vrant la période 1961-66.

* Sur le texte Refus global (1948), sa
facture, sa situation, son historicité et
ses reproductions, il faut lire dans le
collectif Philosophie au Québec (Bellar-
min, 1976), le "Biblio-Tableau" qu'en
dresse Roland Houde reproduisant aussi,
avec finesse, en appendice au "Biblio-
Tableau", le manifeste "Rupture" (1936)

de Robert Elie. Houde ne manque pas, a
propos de Borduas, de citer Vadeboncoeur
dans La Ligne du risque {1962): "Notre
probléme de culture ne pose pas la ques-
tion de la croyance ou de 1'incroyance;

i1 pose la question de la liberté et cel-
le de la sincérité /...7 Mais il y a eu

un mattre, dont tout le mouvement actuel
pourrait relever. C'est Paul-Emile Bordu-
as" (p. 18 et 22).En 1973, Jean Langlois
avait commencé son article sur "Le mouve-
ment automatiste et la philosophie contem-
poraine au Québec" en citant ainsi, dans
son. édition de 1969, le méme texte:"’le
Canada frangais moderne commence avec
Paul-Emile Borduas” écrit Pierre Yadebon-
coeur dans La ligne du risque [p. 1867.
Par sarévolte contre 1'académismeet la tra-
dition,par sa démarche et 1a réussite méme de
son oeuvre,Borduas nous a donné,comme dit Va-
deboncoeur, "un enseignement capital qui nous
manquait’:celui de 1a 1iberté,de 1’engagement
total de 1'homme laissé€ a lui-méme, sans ré-
férences, sans loi et sans Dieu, ne devant
trouver qu'en lui-mé@me la norme de son a-
gir et la source de son inspiration. "I1
fait un discours de la méthode exactement
adapté a notre probléme dialectique” ajou-
te Vadeboncoeur /p. 1897".

** 11 convient de rappeler ici que, dans
les années 40, avant donc la création de
Cité libre, la Jeunesse Etudiante Catho-
lique (J.E.C.) fondée en 1932 et située
dans le mouvement d'Action catholique uni-
verselle, avait non seulement innové en
spiritualité —a la faveur d'un certain
climat pré-existentialiste de source au-
gustinienne et du courant néo-thomiste,

et en empruntant beaucoup a Maritain no-
tamment sa distinction entre le spirituel
et le temporel — mais contribué aussi, de
1'intérieur, au mouvement anticlérical
d'alors. Le ‘noyau de Cité libre allait é-
tre constitué de certains de ces anciens
jécistes qui, dans 1'aprds-guerre, ont é&té
emportés par le courant mondialiste qui
s'est manifesté en Amérique du Nord et en
Europe. Maurice Blain et Jean-Guy Blain
collabordrent & la revue.

*** Quvrons aussi une parenth&se pour fai-
re remarquer que la dénomination de "Cen-
tre des Intellectuels du Canada frangais"



proposé&pour le projet (qui devait toute-
fois avorter faute de fonds) de transfor-
mation de la "Rencontre des écrivains ca-
nadiens” lors de leur cinquidme assemblée
annuelle, en 1961 — dénomination qui
n'est pas sans rappeler celle du groupe-
ment d'intellectuels du début des années
50, le Centre Catholique des Intellectuels
Canadiens — est, en elle-méme, une sorte
de manifestation du méme processus de sé-
cularisation et d'émancipation de la so-
ciété canadienne-frangaise dont i1 est
question plus haut. L'origine et le des-
sein de ce projet viennent compléter cet-
te assertion. En effet, qu'il suffise de
rappeler ceci: 1) qu'en novembre 1961,1e
comité provisoire d'organisation (Micha-
le Lalonde, Jacques Godbout, Jean-Guy Pi-
Ton, André Belleau) de la cinquidme Ren-
contre s'était joint, au nom de "la Ren-
contre des écrivains canadiens", & un
groupe de professeurs de 1'Université de
Montréal pour combattre le projet d'uni-
versité jésuite Sainte-Marie, agissant
ainsi, par ailleurs, dans 1'esprit de la
formation éventuelle d'un groupement per-
manent d'écrivains, d'artistes et d'in-
tellectuels devant assurer une existence
permanente aux Rencontres et dont 1'assem-
blée générale de la 4€ Rencontre avait de-
mandé d'étudier les possibilité de réali-
sation; 2)qu'en séance plénidre, 1'assem-
blée de la 5€ Rencontre avait adopté des
résolutions pour que le frangais soit
déclaré la seule langue officielle au
Québec, que soit reconnu le droit a 1'au-
todétermination des Québécois, que soit
créé un Ministére de 1'instruction publi-
que et de 1'éducation nationale et que
1'on transforme "la Rencontre des écri-
vains canadiens" en un "Centre des intel-
lectuels du Canada frangais" dont les ob-
Jjectifs généraux allaient &tre de "faire
rayonner et défendre la culture", lutter
contre les censures et interdictions,
prendre position au nom de ses membres
sur les questions culturelles, sociales
et politiques. (Voir: André Belleau,"La
Rencontre des é&crivains depuis 1957: une
expérience d'animation culturelle"(1974).)
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Jean-Guy Blain écrit: « Carrefour 50 est une semaine
d’intellectuels, soit, mais d’intellectuels catholiques. A nos
yeux, le qualificatif préfigurait cect que, suivant la tradi
tion canadienne-frangaise, le catholicisme sortirait vain-
queur, a tout prix vainqueur de ces journées de débat — de
débat? [...] Non qu’il faille souhaiter et favoriser une
adversité communiste ou de libre-pensée, mais fortifiant le
catholicisme, faire comme si nous n’étions pas seuls au
monde dépositaires, dans Uapplication, de la vérité. Nous
imaginions donc que Carrefour 50 ne serait, en pensée, sinon
de fait, le carrefour de rien, et la voie demeurerait déses-
pérément a sens unique. Québec est bétement catholique.
Et nous nous retournions contre le mur... mettons: de l'in-
différence ».

Maurice Blain reprend: « Ces journées d’intellectuels
catholiques qui tiendront prochainement leurs séances d
PUniversité de Montréal nous obligent a poser une grave
question: quelle est la valeur d’'un examen de toute la pen-
sée conduit par les seuls intellectuels catholiques? [...]
Car il ne faut point douter, un examen approfondi de la
vie intellectuelle francaise dans le Québec va soulever, si
Uon se rend jusqu’au bout de sa sincérité, le débat de toute
la pensée qui sous-tend cette vie. Ce n’est point tant 'exposé
des principes qui passionne Uesprit, que U'état de la ques-
tion et sa valeur de témoignage; et la contradiction, essen-
tielle a la fécondité, a la possibilite méme d’'une telle ren-
contre, c’est le témoignage qui Uautorise. Cette liberte de
contredire, et d’exprimer fermement sa différence me parait
animer lUintention méme de tout carrefour. Or il arrive que
Uassaut et la défense des divers courants de pensée, par le
ministére des conférenciers et d'une équipe d’avocats du
diable, seront cette fois soutenus par des parties d’'une méme
orthodoxie. Je ne m’objecte point, bien que jeusse préféré
entendre ladversaire, a ce partage des voix dans le méme
camp. Mais puisque le débat suppose laudition d’une con-
tre-preuve et U'exposé d’'une thése adverse [...], je me de-
mande quelles garanties d’autorité prétendent détenir les
porte-parole chrétiens dans la défense de cette theése, et
quels gages nous donnent-ils de leur sincérité qui ne se-
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raient point une présomption pour le catholique d’un triom-
phe trop facile ? [ ... ] L’Illusion (ou la certitude?} de déte-
nir toute la vérité de Uesprit humain n’irait-elle pas écarter
d'une discipline intégrale de la pensée lapport d’une vérité
nouvelle qui serait le fruit d'un choc et d’une lumiére?»

Hubert Aquin ajoute, dans sa communication sur la
liberté de pensée et la sincérité: « Le témoignage humain
prend toute sa valeur (ou la perd) en raison de la sincérité
qu’'on lui accorde (ou qu’on lui conteste)». Dans 'excés de
I'engagement, dit-il, « c’est la Vérité qui est la fin, et elle
est recherchée auxr dépens de la sincérité [...Cette] atti-
tude constitue un véritable danger pour l'intellectuel catho-
lique ... Quand on posséde la vérité au départ, et avant
toute recherche, cela peut donner une assurance démesurée
devant l'inquiétude de celui qui cherche. Celui qui posséde
la vérité par principe a tendance a regarder les problémes
avec Uoeil de la conclusion ». Et Aquin poursuit: « De cette
fagon linquiétude n’aboutit jamais véritablement; elle est
mise de cdté, esquivée plus ou moins traiteusement [...]
La perte totale de Uinquiétude signifierait donc Uanéantis-
sement de la lucidité, méme pour le catholique ... disons
un refus de voir ». Et un refus d’entendre: «s’il avait aimé
les hommes croyez-vous qu’il serait sourd? Il n’a jamais
écouté personne, il ne s’est jamais inquiété de Uinquiétude
des autres » 5, écrivait Jacques Lavigne en 1944, s'interro-
geant sur ce que pouvait é{re alors la philosophie.

Hubert Aquin et Jacques Lavigne ne partagent pas,
alors, seulement cette attention a l'inquiétude de l'autre
mais pensent déja, aussi, tous deux, les rapports entre le
personnel et le communautaire. C’est sous la direction de
son professeur Jacques Lavigne qu’Hubert Aquin rédige
son mémoire de licence en philosophie intitulé « L’acquisi-
tion de la personnalité: communauté et personnalité », qu'’il
déposera a I'Université de Montréal en 1951. C'est a I’exem-
ple de Lavigne toujours a la recherche d’'une pensée vivante
jamais figée qu’Hubert Aquin en arrive a dire, au moment
de Carrefour 50: « Rien n’est plus pitoyable qu’'un homme

5. J. Lavigne, < Philosophie » (1944), p. 9.
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g Michelle Lasnier m'écrivait, le 25 mafi
1979, qu'Hubert Aquin &tait, au début des
années 50, un fervent admirateur d'Emma-
nuel Mounier et que, peut-&tre, Jacques
Lavigne, "notre jeune professeur de phi-
losophie", aurait pu parainner un travail
d'Aquin inspiré du personnalisme. Jacques
Lavigne confirme ces dires dans une let-
tre qu'il m'adresse le 12 décembre 1980.
I1 écrit: "C'est exact que j'ai enseigné
3 Hubert Aquin, que j'ai dirigé son tra-
vail de licence /... J'ai &té, je crois,
pour Hubert Aquin, son premier'maftre'".
En ne perdant pas de vue le titre du mé-
moire Aquin, r'acquisition de la person-
nalité: personnalité et communauté (1951),
il est important de noter que Lavigne,dars
sa thdse de doctorat (1952) publiée en
1953 sous le titre L'Inquiftude humaine,
consacre un chapitre a la société ol il
écrit qu'"il n'y a pas de communauté sans
vie personnelle et réciproquement”,que
"T'histoire nous enseigne qu'en fait la
société s'est toujours comportée comme
s'il Tui était impossible de concilier le
personnel et le communautaire™ {p. 177}
i1 ajoute: "il y aura toujours une inquié-
tude sociale, il y aura toujours entre la
personne et la communauté une opposition
2 surmonter" (p. 183).

9 Pr&s de quarante ans plus tard, le 16
mars 1980, des extraits de ce texte de
Lavigne publié en 1944, "Philosophie",se-
ront lus aux participants a la pléniére
du premier Colloque de la Jeune philoso-
phie, & 1'Université du Québec a Montréal.
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qui a réglé définitivement toute vérité, qui croit posséder
toute vérité inebranlablement. C’est cet homme, suffisant,
qui se scandalise du témoignage de linquiétude; c’est lui
qu’il faut scandaliser »,

SCANDALE ET CENSURE.

Le 10 mars 1950, paraissait, en premiére page du Quar-
tier latin, un avertissement du recteur Olivier Maurault :
« Depuis Uautomne 1949, le Recteur a re¢u maintes protes-
tations contre certains articles parus dans Le Quartier latin,
notamment contre celui qui était intitulé « Faut-il étre anti-
clérical », contre le commentaire collectif du journal sur la
conférence de presse présidée par Mgr le Chancelier, contre
la présentation de CARREFQOUR 50, surtout contre la lettre
de M. Pierre Gélinas, parue dans le numéro du 21 février
1950 ». La censure était désormais décrétée.

C’est Claude Paulette qui signa «Doit-on étre anticlé-
rical ? par le Chef », en premiére page de la livraison du
29 novembre 1949 du journal des étudiants de l'université.
Il présentait dans cet article, tout en prenant soin d'ajouter
des «ce n’est peut-étre pas le cas », les principales accusa-
tions portées « par les gens instruits » contre le clergé: la
dictature sur le gouvernement et la dictature du clergé sur
I’éducation. Paulette faisait aussi, dans son texte, cette re-
marque : « Les jeunes gens de nos universités qui se prépa-
rent, en philosophie ou ailleurs, @ U'enseignement pré-uni-
versitaire se verront probablement forcés, comme les autres,
d’émigrer aux Etats-Unis pour y dispenser une science qui
aurait peut-étre été plus profitable aux éléves de chez nous
que les vasages savants de certains moines qui enseignent
parce qu’ils y sont forcés, qui tentent de donner ce qu’ils
ont mal regu ».

Le commentaire collectif signé « Le Quartier latin»
dont Pierre Perrault et Jean-Guy Blain étaient alors res-
pectivement directeur et rédacteur en chef, parut, lui, le 14
février 1950, encore en premiére page du journal, sous une
photographie de Mgr Charbonneau. Cet « Hommage a notre
chancelier » comprenait les commentaires suivants.: « Les
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journaux de la semaine derniére publiaient une magnifi-
que photo de Mgr Charbonneau pour expliquer au public
que Uarchevéque de Montréal se trouve ¢ Victoria, en villé-
giature de repos. Il se repose bien, affirme entre guillemets
Uarticle. Et quelques lignes plus loin le nouvelliste calme
notre inquiétude en disant le peu de gravité de sa maladie,
puisque, ainsi parle larticle, il se proméne dans Uhiver
glacé de cette province et semble en excellente santé [ ...
Nous apprenons que Mgr Charbonneau nous quitte [...]
Nous avons admiré son audace, son ardeur, sa ténacité, ses
vertus. Nous avons vibré les dimanches ou en terminant sa
messe il s‘avangait vers les fidéles, dans la majesté de ses
ornements épiscopaux, ou il faisait sonner les dalles sous
le martélement de sa crosse, ou il prenait devant Dieu et
devant les hommes fait et cause pour la charité». Trois
jours avant la publication de cet article, le 11 février, dans
la suite de la Gréve de 'amiante, ’archevéque de Montréal
qui avait pris position en faveur des grévistes d’Asbestos
et était, par conséquent, associé a ce que certains considé-
raient comme un catholicisme de gauche, était forcé, par
Rome, de démissionner prétendument pour des raisons de
santé auxquelles personne ne crut.

En ce qui a trait & la présentation de Carrefour 50
contre laquelle aussi le recteur Maurault recut des protes-
tations, rappelons les articles de Jean-Guy Blain et Pierre
Perrault, respectivement publiés les 27 janvier et 24 février
1950 (voir ici aux pages 58 et 59 ) auxquels il faut ajouter
une caricature signée par Jacques Gagnier, parue en pre-
miére page de la livraison du 17 février 1950, présentant
un conférencier et des intellectuels somnolents, avec 1'ins-
cription suivante: « Carrefour ’50 — Rien n’est plus beau,
dit Dieu, qu'un savant qui s’endort en faisant sa priére ».

Enfin concernant le principal grief retenu contre l’é-
quipe du Quartier latin, relisons les lignes écrites par Pierre
Perrault avec la collaboration d’André Laplante, dans le
collectif L’art et 'Etat®: « Nous avons osé attaquer Duples-

6. L'ert et I'Ftast par Robert Roussil, Denys Chevalier et Pierre Perrault,
Montréal, Pari pris, 1973, pp. 67-8.
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¢ Certains considéraient alors comme
relevant d'un certain catholicisme de
gauche, notamment: 1'Ecole des sciences
sociales et politigues fondée en 1938

par le Pére Georges-Henri Lévesque™ 3
1'"Université Laval, 1'Institut d'Etudes
Médiévales fondé par le Pere Chenu, au-
teur d'un volume sur 1a méthode d'ensei-
gnement de la théologie au Saulchoir qui
venait d'@tre mis & 1'Index et 1'Insti-
tut de psychologie de 1'Université de
Montréal qui avait adopt® la psychanaly-
se de Freud. A propos de 1'Institut, rap-
pelons qu'en 1951, ses membres se voyaient
faciliter 1'acceés & la recherche dans les
domaines de la psychologie des groupes et
de 1'anthropologie culturelle grice & la
création d'un Centre de recherches en re-
lations humaines (voir 1'article de Noll
Mailloux publi& 3 1'occasion du dixidme
anniversaire de 1'Institut, dans le deux-
iéme numéro (1953) de Comtribucions &
I'feuds dea soiences de !'homme). Notons
enfin que le 142 Congrds international

de psychologie, auquel Lavigne a d'ail-
leurs assisté, s'est tenu 3 Montréal (7
au 12 juin 1954) 3 d&faut de New York a-
lors qu'aux Etats-Unis s8vissait, depuis
1947, le mccarthysme, la répression con-
tre les "activités anti-américaines”, la
suspicion et 1'intolérance 3 1'é&gard des
soviétiques.

* Gegrges-Henri Lévesgue a contribué A
1'arganisation du Colloque du Mont-Gabriel
{1981) sur les sciences sociales au Qué-
bec et au comitd de rédaction de 1'ouvra-
ge 1ssu du collogue, Comtimuitd et ruptu-
re (PUM, 1984), 11 y publie d'ailleurs un
texte sur "La premidre décennie de la Fa-
cultéd des sciences sociales 3 1'Universi-
té Laval” (pp. 51-63). En ce qui a trait
aux rapports entre la philosophie et les
sciences sociales ici, on retrouve dans
cet ouvrage, une contribution de Louise
Marcil-Lacoste: "Le regard de 1'autre:

la philosophie et 1'émergence des scien-
ces sociales” (pp. 435-54).

11 L'aumonier des &tudiants de 1'Univer-
sitd de Montréal, Robert E. Llewellyn, pu-
blia, dans la chronique "Notre personna-
11té du mois" du igeste frangais d'avri|
1950, un important témoignage, 11lustré

de nombreuses photographies, sur Mgr Char-
bonreau. I1 y écrit: "Par-dessus tout
peut-Btre 11 a laissé dclater son amour
pour les pauvres, pour les souffrants,
pour les opprimés. Bien d'autres ont déja
parlé de son attitude devant certaines dé-
tresses, certaines misdres et certaines
crises pénibles de ses ouyriers. Moins in-

formé que beaucoup, je n'ai fait que 1'en-
tendre et le lire sur ce sujet, mais les
témofgnages tout rdéecents [C'est moi qui
souligne/ de Rome et de Manseigneur le Dé-
18gué apostolique ont montré que son amour
pour les travailleurs é&talt un écho de ce-
lui que le Souverain Pontife a si souvent
manifesté, /... 7 [1 me semble encore 1'en-
tendre, un soir, 3 une réunion qui grou-
pait des personnes importantes, couper une
discussion d*un coup de poing sur le bras
de son fauteuil: "Messieurs, la guestion
n'est pas de savoir si c'est difficile,ou
s5i cela déplaira. Nous n'avons qu'une seu-
le question 2 résoudre: Est-ce que c'est
juste ou non. Et si ce 1'est, 11 faut gque
cd se fasse!" Et si c'était juste, et si
c'était bien, et si c'é&tait conforme A la
charité du Christ, i1 s'engageait 3 fond,
payait de sa personne, de son exemple, et
du besoin se compromettait en chef pour
encourager ceux qui travaillaient avec

Tui dans sa vigne. Je me souviane... Mals
qu'est-i11 besoin de dorner des exemples?”
{pp. 69-71). Quelques mois aprés la publi-
cation de ces lignes, 1'abbé Llewe!lyn de-
vait quitter le Québec et retourner en
France.



sis et Lapalme et Drapeau et tous ceux qui courtisaient ou
exercaient le pouvoir, dans un numéro spécial du Quartier
latin sur la Politique. En toute innocence nous avions invite
tous les chefs a dire aux étudiants ce qu'ils attendaient
d’eux. Pierre Gélinas, communiste et Frank Scott, socia-
liste d’alors, furent les seuls a accepter le dialogue. Mal-
honnétement nous avons insisté auprés de Gérard Pelletier
pour qu’il sonne de sa cloche. Et nous avons tiré la legon
qul mous apparaissait évidente. A cette époque Pelletier
n’était pas encore (Uest-il tout a fait devenu} un bon endos-
seur. Le pouvoir public, i.e. Duplessis, a affirmé en cham-
bre qu'un tel abus de lécriture ne se renouvellerait pas.
Nous avions dépassé «les limites », dirait S. Newman. Il
nous a menacé de lintervention de la police provinciale. ..
dont en définitive il n’a pas eu d se servir. Le téléphone
rouge a suffi. Nous avons été convoqués chez le Tecteur,
un autre prélat d’accord avec le pouvoir : Mgr Olivier Mau-
rault, p.s.s. Celui-ci nous a lu une lettre du nonce apostoli-
que : Mgr Ildebrando Antoniutti (je n’ai pas vérifié lortho-
graphe) et il a conclu a la censure ».

La «lettre » de Pierre Gélinas, « Comment un jeune
doit-il entendre la politique », parut le 21 février 1950 dans
Le Quartier latin, a la page 4. En voici un passage: « Quand
des étudiants de l’Université de Montréal organisent une
délégation pour exprimer leur support aux mineurs d’As-
bestos, c’est une manifestation ‘politique’ qu’ils font. Cette
délégation n’exprimerait-elle pas le désaveu d’actes politi-
ques arbitraires posés par un gouvernement, et une solida-
Tité active avec une organisation ouvrieére dont la bataille
mettait en jeu le droit de gréve et d’organisation des syndi-
cats ? Les partisans de I’'Union Nationale a 'Université ne
s'y sont pas trompés». Gélinas conclut : « Le jeune catholi-
que verra peut-étre que son idéal de justice sociale est aussi
celui du communiste — et qu’ils peuvent coopérer tous deux
dans une action pratique qui n’engage en rien la foi ». Ces
lignes du texte de Gélinas doivent étre mises en relation
avec une courte intervention/réflexion de Jacques Lavigne
dans la livraison du 17 mars suivant du Quartier latin,
«Communisme et esprit chrétien », qui ajoutait, a la problé-
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12 Dans ce numéro du Quartier latin du

21 févyrier 1950 sur la Politique, Pierre
Perrault signait, & la une, pra&s d'une
caricature montrant que "Diog&ne cherche
encore...", un article intitulé "Nous,la
politique et les politiciens". Dans son
article, Perrault souligne que 1'enquéte
du Quartier latin est entamée depuis cing
mois, que "Gérard Pelletier, un jeune sans
couleur politique, Pierre Gé&linas, commu-
niste militant récemment arrété, F.R.
Scott, socialiste"ont accepté de répondre;
leurs textes prouvent, ajoute-t-il, "que
ces gens envisagent la politique non seu-
lement comme une bureaucratie ol i1 est
possible de gagner honorabiement sa vie
[...7 mais encore comme un moyen de ser-
vir la nation et comme un devoir que 1'é-
lite doit remplir consciemment". I1 déplo-
re que Louis St-Laurent, Maurice Duplessis,
Camillien Houde, André Laurendeau et d'au-
tres n‘ont pas daigné s'occuper de la de-
mande du Quartier latin: "faut-il en con-
clure que les vieux partis sont vidés de
toute moélle et qu'ils se contentent d'ad-
ministrer bureaucratiquement sans penser,
sauf a leur intérét, /...7 Ainsi donc, il
s'agit de refaire la moélle des vieux par-
tis sinon il faudra les remplacer par dau-
tres". Et i1 conclut: "Ne parle-t-on pas
en certains milieux de sacrer Maurice Du-
plessis roi de la province confédérée de
Québec. Ca serait sans doute charmant,
sauf pour la succession. Beaucoup d'autres
formules ne demandent pas mieux que de mal
remplacer celles qui existent déja. Il s'a-
girait davantage de mieux remplacer non pas
les politiques mais les politiciens". Il
faut se demander si Perrault n'aurait pas
volontairement, pour signifier un rappel
de cet article et réagir subtilement & la
censure décrétée par Mgr Maurault, repris
3 peu prd&s la formulation du titre du 21
féyrier en publiant, en premigre page du
Quartier latin du 21 mars suivant, "Nous,
la religion et...": "I1 n'est pas facile
d'&tre VRAIMENT catholique./...J Car en
vérité i1 faut, pour celui qui pense, au-
tre chose qu'une religion sentimentale. I1
lui faut une pensée qui serve sa pensée et
qui soit vive, dynamique et humaine, com-
me celle d'un maftre prestigieux". A la
suite de cet article de Perrault, é&taient
présentés un texte d'Adele Lauzon sur "Le
sens de 1'athéisme contemporain — Quelques
corollaires du probl2me de la liberté" (p.
1 et 3), un article d'Hubert Aquin, “Le
Christ ou 1'aventure de la fidélité" (p.4),
et des extraits d'encycliques {imposés ou
utilisés pour éviter la censure?) groupés
sous le titre "L'église a toujours condam-
né le communisme".
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713 Perrault ajoute: "C'était la fin de
1'année. Nous n'avons pas voulu entrepren-
dre une résistance a 1'époque des examens.
L'année suivante une autre direction des
étudiants, Oenis Lazure était président,
et celle du Quartier latin ol Hubert Aquin
m'avait succédé, n'ont pas voulu reprendre
la querelle: je serais curieux de savoir
ce qu'ils feraient aujourd'hui, 1'un ayant
fraternisé avec le nouveau parti démocra-
tique vaguement socialiste et 1'autre ayant
fréquenté la clandestinité, la police et
1'écriture. Chacun sa liberté mais les li-
bertés changent de contenu avec le temps"
(p. 68).



matique sur le communisme, la dimension historique (ave-
nir/éternité), dimension qui sera développée plus tard par
Lavigne dans le chapitre consacré a la société dans son livre
L’Inquiétude humaine.

Le 15 octobre 1951, un autre chapitre de L’Inquiétude
humaine fut présenté par Jacques Lavigne avant publica-
tion, dans une conférence intitulée « Réflexions philosophi-
ques sur le probléme de 1’art », prononcée a 1’occasion d’une
réunion de la section ‘philosophie’ de I’Association cana-
dienne-francaise pour l’'avancement des sciences. Ajoutons
aussi que le cours de culture philosophique offert en 1952
par la Faculté de philosophie de !"Université de Montréal
et le Service d’extension de cette institution, et dispensé
par Jacques Lavigne, préfigurait les chapitres de L’Inquié-
tude humaine consacrés a la sensation et 'appétit sensible,

l'invention du signe et la vie consciente.

Un livre: L'INQUIETUDE HUMAINE.

En page 7 de la livraison du 13 décembre 1952 du jour-
nal Le Devoir, est annoncée la publication prochaine d’une
étude de Jacques Lavigne sur «l’expérience humaine et
I'inquiétude », dans la collection « Philosophie de 1’esprit ».
Cette collection des éditions Montaigne était dirigée par le
philosophe Louis Lavelle et par René Le Senne, membre
de D'Institut de France et professeur a la Sorbonne. C’est
Le Senne qui recommanda la publication de I’étude de La-
vigne a qui il écrivit, & propos du manuscrit de L’Inquiétude
humaine : « C’est avec une entiére sympathie et le plus vif

intérét que j'ai suivi le développement de votre pensée et .

de son expression. Au cours de cette lecture, jen ai épousé
en entier les intentions [...] D’un bout a Uautre de votre
texte je n'ai cessé d’admirer non seulement la correction,
mais Uélégance et la fermeté du style de votre ouvrage ».

C'est le 9 mai 1953 que Le Devoir annonce, dans sa

page 7, la parution, a Paris, de L’Inquiétude humaine. Le
20 juin, dans 1e méme journal, & la page consacrée a la
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14 Au sujet du Service d'extension de
1'Université de Montréal, voir 1'article
de Léon Lortie: “L'extension de 1'ensei-
gnement"”, dans le numéro de juin 1955 de
la revue des dipldmés de 1'Université de
Montréal, ['dction univereitaire.

15 Ce cours de culture philosophigue de-
vait porter principalement, comme le sou-
ligne le texte du Quarsier latin du 30oc-
tobre 1952, sur “la sensation et 1'esprit,
le besoin, le réflexe, 1'affectivité: émo-
tion, plaisir et douleur; les instincts
humains et 1'inconscient; le sens de la
représentation; la perception humaine et
la notion d'objet; le signe et la desti-
née humaine; la compréhension et 1'amour”,

16 Au moment ol L'I[nquidtude humaine de
Jacgques Lavigne paratt dans la collection
“Philosophie de 1'esprit”, celle-ci com-
prend, entre autres, des ouvrages de N.
Berdiaeff, Berkeley, H. Duméry, Maftre
Eckhart, J.G. Fichte, A. Forest, J. Guit-
ton, N. Hartmann, G.W. Hegel, J. Hippoly-
te, 5. Kierkegaard, L. Lavelle, R. Le Sen-
ne, G. Marcel, E. Minkowski, M. Nédoncel-
le, J. Paliard, M, Pradines, P. Ricoeur,
M. Scheler, M.-F. Sciacca, A.N. Whitehead.

17 Au moment ol fut présenté le manuscrit
de L'Inguiftuds humaine 3 la direction de
la collection "Philosophie de 1'esprit”,
le co-directeur Louis Lavelle n'étalt pas
ignorant de la production philosophique
du Canada frangais. Lors d'une visite que
lui fit Pierre Baillargeon et dont on trou-
ve le compte rendu, par Baillargeon lui-
méme, dans 1'@dition du 15 juillet 1951 du
Petit jourmal , Lavelle posa & 1'ancien
éléve du Brébeuf et fondateur d'Amérique
Franpaiee, des questions sur le Canada
frangais, son catholicisme et 1'enseigne-
mliunt philosophique qui s'y pratiquait
alors.

15 Des extraits de la lettre de Le Senne
a4 Lavigne & propos du manuscrit de L'Im-
quiftuda humaine ont €té publiés dans I'ar-
ticle intitulé "M. Jacques Lavigne, C.39 -
consefller du College",paru dans la chroni-
que "L'Homme du mois" du Bullatin du Col-
lége et des anoiems (1956).
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18 Le Bulletin bibliographique Je la Zo-
ctéed des ferivaina ecanadiens de |'année
1953 indique un tirage de 3000 exemplai-
res de ['Inquidtude humaine. Cette publi-
cation est aussi signalée dans la section
“Philosophie” de la table des nouveaux ou-
vrages parus en ayril 1953, Lea livres X
moia, publife en supplément & la Bibdlio-
graphie de la Franee (du 24 avril), jour-
nal 18gal et officiel de la Librairie de
France. La livraison du 4 septembre de

la BAibliographie de la Framoe 8n 2 noti-
fid le dépdt 1&gal: D.L. 4601-53. L'in-
guidtude humaine de Lavigne est aussimen-
tionné dans l1a Bibliographie des cuvraged
publids avec lg concours du Comseil cana-
dign de recherchss sur leg humanicds et
du Compeil des arts du Conada 1547-137]
(1972) dress@e par Maurice Lebel.



« Vie des lettres », Gilles Marcotte écrit: «Il y a toujours
une joie profonde @ découvrir une pensée, un style authen-
tiques : c'est celle que, dés l'abord, nous offre le livre de
Jacques Lavigne, L'Inquiétude humaine. Et cette joie, pour
le lecteur canadien-francais, se double de la surprise de la
rareté. Je n’étonnerai personne en disant que les efforts
de pensée wivante, chez nous, demeurent des faits d’excep-
tion. Au mieux, nous sommes des compilateurs; honnétes —
par indifférence ou par fidélité vraie?...— mais bhien un
peu étroits »,

Le 27 juin, dans 'hebdomadaire social et culturel Notre
Temps, Jean Filiatrault publie un long compte rendu com-
prenant de nombreux passages tirés du livre de Jacques
Lavigne.

Dans La Patrie du 13 septembre 1953, Guy Sylvestre
de la Société Royale du Canada, note que «dans le domai-
ne, si pauvre, de notre production philosophique, la publi-
cation d'un nouvel ouvrage attire toujours Uattention. Cha-
que fois que parait un nouveau traité, ou un nouvel essai,
on se demande : est-ce la enfin le grand ouvrage philoso-
phique toujours attendu ? Mais il est rare que l'oeuvre Té-
ponde a Uattente. Nous avons, il faut en convenir, quelques
bons professeurs de philosophie et quelques-uns d’entre eux
ont produit un ou deur ouvrages qui ne sont pas sans meéri-
tes. Nous avons, en effet, d’excellents ouvrages d'exégese
philosophique, de bons commentaires de la philosophie sco-
lastique — on peut mentionner ici ceuxr de Mgr Louis-Adol-
phe Pdquet, des Péres Louis Lachance, Louis-Marie Régis,
Ephrem Longpré, de Charles de Koninck — mais presque
infailliblement ces ouvrages ne sont que des commentaires
d’ouvrages antérieurs .ou des ouvrages historiques. Leurs
auteurs ont cherché beaucoup moins a dire ce qu'ils pen-
saient d’un ou de plusieurs problémes qu’a vouloir préciser
ce que d’autres ont pensé de ces problémes autrefois. Les
rares exceptions 4 cette pratique n’étaient guére heureuses,
et l'on ne saurait tenir pour important ni Pour un ordre
personnaliste de Frangois Hertel, ni Restauration humaine
d’André Dagenais. C’est pourquoi L'Inquiétude humaine
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20 Rappelons qu'André Dagenais avait si-
gné, en 1941, dans Le Quartier latin, un
article intitule "Pour une philosophie”
ol il écrivait: "I1 est temps que le Ca-
nada frangais se fasse une conception du
monde. Car il me paraft superflu de dire
que nous n'en avons pas encore. Il ne
s'est pas levé, chez nous, celui qui aus-
culte Ta profondeur de 1'&tre et des cho-
ses".
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de Jacques Lavigne [...] est le premier ouvrage de philo-
sophie paru chez nous qui soit a la fois important et per-
sonnel. Ce livre est une date dans lhistoire des idées au
Canada frangais ». Guy Sylvestre complétera ses remarques
a propos d'Hertel, Dagenais et Lavigne dans un article,
« Notre littérature philosophique », publié dans les Mémoi-
res de la Société Royale du Canada en juin 1963 : «Il me
reste, en effet, a dire un mot de Frangois Hertel, de M. Jac-
ques Lavigne et de M. André Dagenais qui sont les seuls’'a
avoir produit des ouvrages philosophiques dans lesquels ils
prétendent nous communiquer une wvision du monde per-
sonnelle [ ... ] Toute l’oeuvre de M. Dagenais est [...] une
pure construction de lesprit qui n’a méme pas le mérite
d’étre cohérente. Le tout me parait n’étre qu'une monumen-
tale fumisterie [...] Le mérite principal [de Pour un ordre
personnaliste d’Hertel] est de résumer et de vulgariser les
positions de personnalistes comme Mounier et Maritain,
sans vraiment apporter rien de neuf. L'Inquiétude humaine
de M. Lavigne, au contraire, est une oeuvre trés personnelle
et d’'une parfaite cohérence, c’est sans doute 'oeuvre philo-
sophique la plus authentiquement originale encore produite
au Canada frangais » (pp. 121-2). Sylvestre reparlera d’'Her-
tel, Dagenais et Lavigne dans Panorama des Lettres cana-
diennes francaises (1964) au chapitre sur les «Orientations
nouvelles ». En conclusion aux pages consacrées i la litté-
rature canadienne-francaise dans Le livre de Uannée 1954
de la Société Grolier, Sylvestre avait ajouté, a la suite de
son compte rendu dans La Patrie : « L'Inquiétude humaine,
de. Jacques Lavigne, le plus personnel et le plus profond
de nos ouvrages philosophiques [ ... ] est de ceur qui nous
font honneur dans le monde entier. C’est une date dans
Uhistoire de la pensée au Canada frangais». Ce commen-
taire critique, on peut le poser tout a c6té de sa version
pour Britannica Book of the Year 1954 (Events of 1953),
sous le titre « Canadian Literature » : «Lavigne’s L'Inquié-
tude humaine [...] was the most personal and original phi-
losophical essay to have appeared in French Canada and,
for its part, was another indication that French-Canadian
culture and letters were coming of age ».
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21 Les noms de Dagenais et Lavigne se
retrouvent aussi cOte a cdte en page 20
du chapitre consacré aux "French-Canadian
philosophers", écrit par Edmond Gaudron
dans The Culture of contemporary Canada
(Cornell U. Press, 1957) dont on doit,
par ailleurs, ne pas laisser inapergue
cette petite phrase de la page xi de la
préface: "This book should really be call-
ed The Cultures of Canada".

22 "Notre littérature philosophique” de
Sylvestre et les textes "L'approche péda-
gogique de 1'enseignement de la philoso-
phie dans nos institutions" de Louis-Marie
Régis et "Le langage philosophique"” de
Charles de Koninck, sont regroupés dans
cette livraison de juin 1963 des Mémoires
de la Société Royale du Canada, sous le
titre général: "Colloque sur la philoso-
phie de la vie des Canadiens-frangais".

On trouve aussi dans la m&me livraison

des Mémoires, des contribution & un col-
loque sur "Le reflet de 1'enseignement

de la philosophie sur notre civilisation",
notamment "Quelle a &té 1'influence de
notre enseignement de la philosophie sur
notre littérature?" par Clément Lockquell
et "Le reflet de 1'enseignement de la phi-
losophie sur notre civilisation: dans la
société" par Marcel Faribault.
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ORTHODOXIE ET HETERODOXIE.

Le 9 mai 1984, dans le cadre du 52e Congrés annuel de
I'Association canadienne-francaise pour l’avancement des
sciences qui se tient a I'Université Laval, I’Association Qué-
bécoise de Philosophie, a l'instigation d'Yvan Cloutier, pro-
pose, pour marquer le trentiéme anniversaire de la publi-
cation de L’Inquiétude humaine, une activité de relecture
au cours de laquelle Jacques Lavigne présente une préface
a son livre publié en 1953, et Robert Hébert une communi-
cation intitulé « Autour de L’Inquiétude humaine : manie-
res de ’hétérodoxie ».

Le 4 octobre 1953, Jean-Paul Robillard avait signé un
compte rendu de L’Inquiétude humaine dans Le Petit jour-
nal ou il avait souligné l'originalité de la méthode adoptée
par Lavigne: « Dans sa vaste étude, Uauteur s’appuiera sur
une méthode d’immanence, complétant le thomisme par
Uapport de la philosophie de Maurice Blondel ».

Déja en 1941, dans la livraison du 19 juin du journal
Brébeuf, organe officiel des étudiants du Collége Jean-de-
Brébeuf, aux pages consacrées a la présentation des finis-
sants, on avait écrit, sous le nom de Jacques Lavigne: «Le
sport de Jacques est de tout concilier dans la devise faite
sienne de saint Paul: “ omnibus omnia factus sum”; les
relations extérieures et les cours de morale, la fromagerie
et la spéculation, Blondel et Uorthodoxie thomiste...»
En juillet 1956, le Bulletin du Collége Brébeuf et des an-
ciens rapportait que dés sa Belles-Lettres (1938), Jacques

Lavigne lisait Aristote, Platon, saint Augustin, saint Tho- .

mas, Gilson, Maritain, Blondel... En 1943, dix ans avant la
publication de L’Inquiétude humaine, Jacques Lavigne avait
écrit : « Maurice Blondel, ce grand philosophe catholique,
avait apercu la gravité et Uactualité du relativisme et il
soulignera dans son étude sur la pensée’, l'importance d’en
faire un examen rigoureux [...] Nous avons décrit, dans
notre dernier article® les conséquences pratiques de la phi-

7. M. Blondel, Ls Pensée I, Paris, Alcan, 1934.
8. J. Lavigne, «Le Monde a-t-il des principes? (1I) » (1943).
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23 Dans des fragments de notes rédigées
par Roland Houde alors qu'il suivaijt, a
1'Université de Montréal, le cours d'his-
toire de la philosophie donné par Jacques
Lavigne & la session d'hiver 47, on re-
trouve la question du schéma de 1'action
de Blondel inscrite a 1'examen et aussi
des considérations sur Aristote, Platon,
Socrate, Parménide, Démocrite, Epicure,
Plotin, Alexandre de Halds, Albert Le
Grand, Bonaventure, Augustin, Thomas d'A-
quin, Dun Scot, Guillaume d'Occam, Jean
Scot, Descartes, Malebranche, Spinoza,
Leibniz, Bacon, Kant, Hobbes, Locke,Fich-
te, Schelling, Stuart Mills, Spencer,
Nietzsche, Comte, Hegel, Kierkegaard,Jas-
pers, Heidegger, Gabriel Marcel, Bergson,
Maritain, Gilson, William James, Camus,
Simone de Beauvoir et Jean-Paul Sartre.
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losophie relativiste du connaitre. Nous tenterons maintenant
d’expliquer sa structure théorique. Ensuite nous nous effor-
cerons de montrer comment il nous a semblé impossible
d’aborder le provleme de la connaissance et de la pensée
en général sans tenir compte de cette philosophie. Enfin
nous reléverons les contradictions et les déficiences du
relativisme sans méconnaitre ses exigences critiques, pour
esquisser les grandes lignes du chemin a parcourir pour re-
trouver la réalité et la transcendance » 9. Cette citation
nous montre comment, dés 1943, Lavigne avait inscrit sa
réflexion dans la visée blondélienne et qu’il possédait déja
en germe des éléments pour L’Inquiétude humaine.

Dans le numéro d’avril 1954 de la revue Recherches et
débats du Centre Catholique des Intellectuels Frangais, M.
Duquesne, dans les pages qu'il consacre a L’Inquiétude hu-
maine sous le titre « chronique d’histoire de la philosophie
moderne et de métaphysique», écrit: «Il est bien embar-
rassant de faire le compte rendu d’un livre aussi riche, ausst
stimulant que celui de M. Jacques Lavigne professeur a
IUniversité de langue francaise de Montréal. On y trouve
a la fois plus et moins que dans la célébre theése de Maurice
Blondel, L’Action, et déja notre comparaison indique suffi-
samment en quelle estime nous tenons la pensée de lau-
teur [...] La méthode d’implication [...] est ici utilisée,
mais d’'une maniére moins originale que dans L’Action. En
revanche, M. Lavigne intégre dans son étude lapport des
philosophes chers aux esprits contemporains: Kierkegaard,
Heidegger, Sartre, Merleau-Ponty, etc...; on voit ainsi
plus d'une fois rajeunies des analyses devenues familié-
Tes » (p. 209).

Ce rajeunissement se produisait alors dix ans avant le
lancement, a l'occasion de la premiére «Semaine de philo-
sophie » organisée par les étudiants de la Faculté de philo-
sophie et de I'Institut des Etudes Médiévales de I'Univer-
sité de Mentréal, du cahier intitulé Essais philosophiques 19,
réalisé par des étudiants de la Faculté de philosophie et

9. J. Lavigne, « La transcendance est<clle réelle? » (1943), p. 42 et 35.

10. Essais philosophiques, [Montréal], Associstion générale des érudiants de
I'Université de Moatréal, [1963], 127 p. («Cahiers de 'A.GEUM.», 9).
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24 Malgré tous les rapports reconnus et
soulignés entre la pensée de Lavigne dans
L' Inquiétude hwnaine et celle de Blondel,
paraTtra dans la revue Critére du Collage
Ahuntsic, en septembre 1970, un article
intitulé "Blondel et 1'inquiétude humaine"
od on ne trouve aucune mention, note ou
rappel de L'Inquiétude humaine de Lavigne.

25 Tenue du 17 au 23 mars 1963, la pre-
miére Semaine de philosophie conviait les
intéressés A une série de débats sur les
rapports entre la philosophie et les sci-
ences politiques, la littérature, la reli-
gion et les sciences. Quatre conférences
publiques étajent aussi inscrites & 1'ho-
raire: "Tradition et mouvement" par Gusta-
ve Thibon, "Réflexions sur 1'éducation phi-
losophique"” par Etienne Gilson, "La philo-
sophie des sciences ce Gaston Bachelard"
par Michel Ambacher et "Regards sur 1'hom-
me" par Raymond Klibansky. Les professeurs
Fernand Paquette, Laurent Bergeron et Ray-
mond Fredette profitdrent de la Semaine de
philosophie pour inviter les professeurs
de philosophie des collages a se réunir,
le 19 mars, pour discuter d'un projet d'as-
sociation. Aprds cette premi2re rencontre
d 1'Université de Montréal 2 laquelle as-
sistérent une vingtaine de personnes quf
se montrérent unanimement favorable au pro-
Jet, une nouvelle réunion eut lieu, le 25
avril, au Scolasticat de 1'Immaculée-Con-
ception. Laurent Bergeron et Jean Racette
exposent alors, & nouveau, le projet d'as-
sociation devant environ soixante-dix par-
ticipants qui 1'approuvent 3 1'unanimité.
L'abbé Charles Lussier, président de la sous-
commission de philosophie 3 la Faculté des
arts de 1'Université de Montréal, annonce
que la faculté ainsi que la Fédération des
Colléges classiques sont favorables a la
formation de 1'association. Un comité pro-
visoire est &lu; en font partie Paquette,
Bergeron, fredette, 1'abbé Lussier et le
Pere Jean Langlois. Dans un article inti-
tulé "Les professeurs de philosophie s'or-
ganisent™ qu'il fait parafTtre dans la li-
vraison de juillet 1963 de Relations, Jean
Racette note que la nouvelle association

a pour but "d'organiser, entre les profes-
seurs de philosophie des colleges classi-
ques et des &coles normales, une entraide
effective, au niveau académique et sur le
plan pédagogique, afin de renouveler chez
nous 1'enseignement de la philosophie”.
L'année suivante, le 2 septembre 1964, al-
lait se tenir, a 1'Académie de Québec, le
premier Congrads de 1'Association des pro-
fesseurs de philosophie de 1'enseignement
collégial au Canada frangais (APPEC).
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Entre la premidre Semaine de philoso-
phie et la quatriéme qui se tiendra 2
nouveau & 1'Université de Montréal, en
1966, deux autres ont eu lieu, respecti-
vement, & 1'Université Laval (1964, sur
“La philosophie et les sciences") et a
1'Université d'Ottawa (1965, sur "La phi-
losophie et les arts"). Parmi les activi-
tés inscrites dans le programme de la Se-
maine de 1964, ont peut remarquer le fo-
rum public "Philosophie et sciences de
1'homme" devant mettre & contribution
Charles de Koninck, Fernand Dumont et Roch
Valin. Par ailleurs, le programme de la
Semaine de philosophie & 1'Université
d'Ottawa annonce un forum sur "les arts
littéraires" présidé par Roméo Arbour,avec
des exposés de Clément Lockquell, "Examen
de la critique traditionnelle au Canada
frangais", du professeur de philosophie
Jean-Louis Major, "Approche philosophique
de la littérature”, et du directeur du
Centre de recherches sur la littérature
canadienne-frangaise de 1'Université d'0t-
tawa, Paul Wyczynski, "Notre poésie comme
source de philosophie — Approche d'unecri-
tique phénoménologique”.

D&s la fin 1965, des lettres d'invita-
tion & une journée d'étude préparatoire
a la 4e Semaine de philosophie sont en-
voyées par Robert Senay et Georges Leroux
alors, respectivement, président du Con-
seil de régie des é&tudiants de la Faculté
de philosophie de 1'Université de Montréal
et directeur de la Semaine. Le plan de la
journée préparatoire du 9 mai 1965 pré-
voyait la présentation de communications
par Senay et Leroux, suivie d'un débat a-
vec Charles A. Taylor, professeur de phi-
losophie sociale, Roland Houde, professeur
de logique, Marcel Rioux, professeur de
sociologie, André Vidricaire, professeur
de philosophie au Coll&ge Sophie-Barat et
les &tudiants Yves Laurendeau, Yvan Lamon-
de et Jean-Pierre Trempe. Bien que d'abord
prévue pour octobre 1965, la 4e Semaine de
philosophie eut lieu du 8 au 12 février
1966 . Le @Quartier latin inclut, dans sali-
vraison du 8 février, un Supplément de la
Faculté de philosophie rédigé & 1'occasion
de la tenue de cette Semaine sur le théme
"Philosophie et soci&té". Le supplément
6était composé des articles suivants:"Pour-
quoi Philosophie et soctétd?" par Jean-
Pierre Trempe, "R&clame sur nos exigences
philosophiques" par Robert Nadeau, "Une
philosophie québé&coise est-elle possible?”
par Michel Pichette, "Aspects de la philo-
sophie au Québec" (entrevue avec Roland
Houde) par René Bergeron, "Sur la vie po-
litique du Québec” par Claude Corbo, "Vie
culturelle" par Claude Gagnon et "Notre
histoire est une des pas pires (verset de
notre hymne national)” par Guy Lafleur.



Le programme des activités de la Semaine
paraissait aussi en premigre page du sup-
plément. On pouvait y lire annoncés, notam-
ment: Ja conférence de Marcel Rioux sur
"Le sociologue et la société"; la partici-
pation de Paul Chamberland (rédacteur a
Parti pris) et Jean-Paul Desbiens (le Fra-
re Untel) a un débat sur 1'"engagement de
1'intellectuel dans la société"; une ré-
flexion philosophique sur des problémes
concrets de la société québécoise tels que
le statut de la ferme, le statut du Québec
et 1'engagement du philoscophe dans la so-
ciété.

Une vingtaine d'années séparent les
Semaines de philosophie des Colloques de
la Jeune philosophie. Ce qui distingue sur-
tout les uns des autres c'est qu'en 80,
dans les colloques, les professeurs ne sont
pas mis & contribution comme ils 1'étaient
Tors des Semaines de philosophie. La tri-
bune est réservée aux étudiants. Le pre-
mier Collogue de la Jeune philosophie a
eu Tieu a T'Université du Québec 3 Montré-
al, en 1980, a 1'instigation d'é&tudiants
et d'étudiantes du Département de philoso-
phie de cette constituante du réseau de
1'Université du Québec. On peut suivre la
trace de ce colloque en consultant: lecol-
lectif Le ANon-dit, édition non datée d'une
brochure écrite et publiée a 1'automne
1979 par des &tudiants de 1'U.Q.A.M.; les
deux numéros du journal Philoeritik (UQAM)
parus les 30 janvier (4 p.) et 1€r février
(8 p.); 1'article qu'a fait paraTtre le
Comité colloque, pp. 6-7 du vol. 3, no 3
(mars 1980) du journal des &tudiant/e/s de
1'UQAM-AGEUQAM, Le Nouvel unité; les arti-
cles signés par Alain Boisvert, Guy Laver-
gne et d'autres dans le Bulletin de la So-
ciété de philosophie du Québec, vol. 6, no
1 (mars 1980), pp. 48-53 et no 2 (mai 1980),
pp. 55-8; le texte de Sylvain Pinard dans
La petite revue de philosophie du Colldge
Edouard-Montpetit, vol. 1, no 2 (hiver
1980), pp. 149-51; le compte rendu d'André
Jean dans Considérations, le 8¢ de ces ca-
hiers publiés par des étudiants en philo-
sophie de 1'Université Laval, vol. 3, no
2 (avril 1980), pp. 83-4; le bilan d'André
Paré dans 1a Revue de l'enseignement de la
philosophie au Québec, vol. 2, no 2 (mai
1980), aux pp. 206-8 de ce numéro consa-
cré au "Discours d'ici" et pp. 7-28 dans
le vol. 3, no 1 (déc. 1980) consacré au
théme “Philosophie et soci&té”, le texte
de la conférence prononcée par Robert
Tremblay "La fonction de la philosophie
au Québec: une question sociale et politi-
que"; les pp. 67-119 dans le vol. 8, no 2
(juin 1980) de Phi zéro (Université de
Montréal) sur le "Colloque de la jeune
philosophie"; et enfin, le premier numé-
ro (hiver 1981) de la revue de la Jeune
philosophie, Philoeritique, dont toute la
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premiére partie est un retour sur la pro-
blématique du premier colloque — 1'examen
de la fonction sociale du philosophe, de
1a situation de la philosophie au Québec
et de la question de la femme et la phi-
losophie, dans le souci d'un rapport en-
tre la théorie et la pratique — et la se-
conde, une présentation de celle du deux-
i2me Colloque de la Jeune philosophie qui
a eu lieu les 13-14 et 15 mars 1981, &
1'Université du Québec & Trois-Riviares,
sur le theme général de la philosophie au
Québec.

Aprés Montréal et Trois-Rividres,
c'est a 1'Université de Sherbrooke que se
tient le troisidme Colloque de la Jeune
philosophie. Au cours de la plénidre qui
rassemble les participants du Colloque de
Sherbrooke, on entérine une proposition
de Jacques Beaudry, appuyée par Renée Bou-
chard, demandant a Ta Société de philoso-
phie du Québec de publier annuellement,
dans son Bulletirn, un répertoire de la
recherche (subventionnée ou non) en phi-
losophie au Québec, comprenant: la liste
des membres des é&quipes de recherche, les
noms des chercheurs indépendants, les su-
jets de recherche (y compris les sujets
de maftrise et de doctorat) avec, dans le
cas de la recherche subventionnée, le mon-
tant et la source de la subvention. La
proposition était accompagnée d'une liste
d"appui de 48 signatures recueillies lors
de l1a plénidre du collogue. D&s avril 1982,
le secrétaire de la S.P.Q. a été mis au
courant de cette demande. Le 13 maj, une
note adressée au Conseil d'administration
et aux membres de la S.P.Q., déposée lors
de 1'assemblée générale de la Société,de-
mandait & nouveau a celle-ci de produire
un répertoire de la recherche en philoso-
phie au Québec. Le secrétaire de la S.P.Q.
signala alors a 1'assemblée qu'il avait
déja répondu favorablement 3 cette requé-
te. Pourtant, jusqu'’a aujourd'hui (3 juin
1986), i1 faut noter que la Société s'est
limitée a donner cette réponse favorable
et n'a rien produit d'autre 3 cet effet.

Rappelons enfin que ce sont des étu-
diants de la Faculté de philosophie de
1'Université Laval qui organisérent le
quatriéme Colloque de la Jeune philoso-
phie tenu en mars 1983. Ils ajout2rent
aux préoccupations concernant la fonction
sociale de la philosophie, son enseigne-
ment et la présence des femmes en philo-
sophie manifestées lors des trois premiers
colloques, des discussions sur la philoso-
phie et les sciences ainsi que sur 1'écri-
ture et la philosophie. La revue Constd’-
rations a fait de sa 16€ livraison (vol.
6, no 1) un numéro spécial sur le Collo-
que de 1983.



26 En fait, deux ouvrages de la collec-
tion des "Cahiers de 1'A.G.E.U.M." étaient
lancés le 17 mars 1963, en ce début de la
"Semaine de philosophie": Exiatence et pen-
gfe de Jean Wahl et le collectif Essais
philosophiques dans lequel sont publiés,
entre autres, "Phi]osopgie et quotidienne-
té" de Paul Chamberland et "De 1'humilia-
tion & la révolution" de Jean-Marc Piotte
— que 1'on retrouve d'ailleurs tous deux
au comité de rédaction de la revue Part:
pris dont le premier numéro paraft en oc-
tobre de la méme année, Le lancement des
Essais philosophiques s'était effectué
sous la présidence de Jean-Charles Falar-
deau, alors président du Conseil des arts
de la province, qui prononga la conféren-
ce inaugurale de la Semaine de philosophie
en parlant de "La philosophie et nous":
“S'i1 y a un pays ol 1'on parle beaucoup de
philosophie, c'est bien le ndtre, On ensei-
gne beaucoup de philosophie ici. On étudie
beaucoup la philosophie. On fait beaucoup
de philtosophie. D'ol vient que cette abon-
dance, d'ol vient que cette habitude ne se
soient pas davantage exprimées en qualité
ou en virtuosité? On cherche a savoir ce
qui s'est passé. On voudrait savoir pour-
quoi certaines choses ne se sont pas pas-
sées"**. Et Falardeau évoquait pour répon-
dre a son interrogation, "1'épuisante re-
lation qu'a entretenue ici la philosophie
avec la théologie™, "un scrupule de fidé-
Tité littérale au thomisme" et un enseigne-
ment supérieur qui, de la fondation de 1'U-
niversité Laval en 1852 jusqu'en 1920,n'a-
cheminait pratiquement que vers le sacer-
doce, le droit et la médecine. Falardeau,
d la fin de sa conférence, parla de réno-
vation de 1'enseignement de la philosophie
et se montra solidaire de 1'opinion expri-
mée par le P2re Jean Racette dans la revue
Collége et famille,sur la nécessité de cet-
te transformation. L'article du doyen de
la Faculté de philosophie a 1'Immaculée-
Conception, "Faire évoluer notre enseigne-
ment de la philosophie", parut dans la 1i-
vraison de février 1963. Le P2re Racette

Yy proposait que 1'enseignement de la phi-
Tosophie dans les coll2ges s'intéresse a
des probl2mes réels posés par 1'expérien-
ce vécue, prenne intérét aussi aux scien-
ces et particulierement aux sciences hu-
maines, mette a profit les oeuvres litté-
raires, s'émancipe de la théologie, s'ou-
vre & T'histoire de la philosophie plutdt
que de s'en tenir A 1'exclusivisme thomis-
te, apprenne enfin aux élaéves d philosopher
par eux-mémes en toute lucidité et objec-
tivité.

Un an aprés 1a publication de son ar-
ticle dans Collége et famille, Jean Racet-
te fit d& nouveau le point sur la question
de 1'enseignement de la philosophie dans
les institutions de niveau collégial,dans
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un article intitulé "La philosophie au
Canada frangais" qu'il fit paraftre dans
Dialogue en 1964, [1 réagissait alors,
d'une part, aux propos tenus par Stanley
G. French sur 1'histoire et 1'esprit de
la philosophie au Canada frangais***lors
du Congrds de 1963 de 1'Association Cana-
dienne de Philosophie et, d'autre part,a
ceux de Fernand Paquette lors d'un sympo-
sium sur 1'enseignement de 1a philosophie
présidé par Charles de Koninck, dans le
cadre du congrés de 1'A.C.P. a Halifax,
en 1964, I1 faisait remarquer que French,
un observateur du dehors perméable au col-
portage d'une caricature injuste de 1'en-
seignement de la philosophie, en parlant
de monolithisme et d'endoctrinement tho-
miste, s'était fait une idée "passablement
inadéquate et certainement démodée de no-
tre conception de 1a philosophie et de no-
tre manidre d'enseigner”****. Racette ci-
tait, pour donner un exemple du progrés
réalisé, une remarque de Guy Sylvestre
dans Pawrama des lettres canadiennes-
francaises (M.A.C.,1964) concernant le
collectif Essats philosophiques:"Est-ce
un signe des temps que la publication de
ce cahier de 1'Association générale des
étudiants de 1'Université de Montréal od
ontété réunis des textes d'étudiants en
philosophie qui, en dépit de la philoso-
phie scolastique qu'on leur a enseignée,
se référent abondamment & Kierkegaard, a
Marx, d Meyerson, & Lavelle, & Whitehead,
a Sartre, & Merleau-Ponty et & Duméry"
(p. 42). 11 rappelait méme une parole de
de Koninck qui, au Congrés d'Halifax, a-
vait déclaré: "Si vous tenez a m'insulter,
appelez-moi thomiste'!"***** Roland Houde,
dans Aigtoire et philosophie au Québec
(Bien public,1979), allait aussi, quinze
ans aprés Racette, critiguer 1'article de
French, le traitant de "modele de légére-
té et de confusion sémantiguesainsi que
d'incompréhension historique" (p. 38).
Autour de 1'intervention de Fernand Paquet-
te au Congrads de 1'A.C.P. (1964), Racette
avait écrit dans son article "La philoso-
phie au Canada frangais" (1964): "Nous
sommes convaincus, comme tous les philo-
sophes du monde, que la philosophie est
avant tout affaire d'expérience, de mise
en question radicale de 1'expérience, de
recherche méthodique a partir de cette mi-
se en question. Ce qui implique que chacun
commence a philosopher, non dans le vide,
majs & partir de ce qu'il est et de ce
qu'il sait, de son histoire et de son idé-
al, de la situation dans laquelle il se
trouve au moment ol il s'interroge. Une
réflexion philosophique ne se déploie Ja-
mais qu'd 1'intérieur de ce que M. Paquet-
te appelle un 'climat préphilosophique’.
Faute de connaftre le tempérament et les
aspirations d'un homme ou d'un peuple, il



est difficile de comprendre ses options
philosophiques, c'est-3-dire 1'ensemble de
ce qui Tui appara¥t d'embiée comme plus
fondamental, plus nécessaire, plus signi-
ficatif et de plus grande valeur, Faute
d'avoir une 1dée suffisamment exacte de ce
gque peut Stre la culture des Canadiens
frangais, leur "climat préphilosophique’,
il est malaisé d'expliquer leurs positions
philosaphiques. C'est ce que M. Paguette
s'est appliqué A développer dans la partie
la plus importante, & mon avis, de son ex-
posé, mais malheureusement la mains remar-
quée", Et Racette poursulvait:'Mais quelle
est cette culture et guelles sont les po-
sitions philosophiques qu'elle commande?
S5elon M. Paquette, le fond de la culture
au Canada frangais est, d'une part, la pen-
sée gréco-romaine, d'autre part, la pensée
judéo-chrétienne. Ce qui est juste assuré-
ment, mais ne suffit pourtant pas A nous
distinguer de nos concitoyens de langue an-
glaise et de nos voisins américains. Pour
étre précis, 11 faut ajouter que nous som-
mes, en pays britannigue et en bordure des
Etats-Unis, un peuple minoritaire et péni-
blement bilingue. De culture frangaise ap-
pauvrie, mais qui commence 3 affirmer sa
créativité, Pratiquant un catholicisme qui
4 souvent manqué d'intériorité, mais qui
subit actuellement une crise salutaire.
Ressentant péniblement ses infériorités é-
conomiques et sociales, mais d'autant plus
déterminé 3 user de |'espice d'autonomie
politique qu'il a pu conquérir pour réorga-
niser son systéme d'éducation, exploiter
ses richesses nmaturelles et devenir en tous
points autonome, démocratique et moderne.
£...J Notre désir d'incarner 1'esprit et
de spiritualiser la matidre, d'unifier et
de rassembler, explique peut-&tre aussi
notre fol spontande en la liberté humaine,
notre estime de 1'action, notre volonté de
progrés et notre besoin de créer. Autant
gque le scepticisme et le relativisme, le
déterminisme et le fixisme nous répugnent.
51 nous revenons volontiers & la tradition,
c'est pour nous persuader que 1'histoire
est dépassement. [e sorte que ce qui nous
paralt surtout manquer chez 5. Thomas,c'est
précisément ce qui pourrait nous séduire
chez Marx et que nous trouvons en partie,
et mieux accommodé 3 1'ensemble de nos con-
victions, chez des auteurs comme Blondel,
Bergson, Teilhard et Mounier: une philoso-
phie suffisamment explicite de 1'histoire,
une doctripe assez dynamique de 1'engage-
ment et de 1'action. C'est dire que notre
philosophie ne pourra s'affermir et s'ex-
pliciter qu'en se nourrissant de plus en
plus de 1'apport des sciences en général,
des sciences de 1'homme en particulier"
[pp. 292-4). Racette concluait son article
en exprimant |'opinion que "1'irritante
guestion du thomisme" est une question
qu'il faut dépasser; "beaucoup plus impor-
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tante et fondamentale est la corrélation
{...J entre 1a culture ¢'un peuple et sa
métaphysique implicite et spontanée. 11
est vral que nous n'avons donné ici quune
esquisse rapide et approximative de la
philosophie qui serait connaturelle aux
Canadiens frangais. Mais nous souhaitons
que d'autres, mieux &quipés gque nous le
sommes, philosophes, sociclogues et his-
toriens, viennent enrichir et préciser
cette esquisse. [1 nous semble que ce se-
rait, pour nos associations de philoso-
phes, une tdche urgente et digne de leur
intérdt" (p. 298).

Trois ans aprés avoir signé ces pro-
pos, Jean Racette, devenu président de la
Société de philosophie de Montréal et de
1'Association des professeurs de philosa-
phie de 1'enseignement coll&gial (APPEC),
soulignera enfin, dans un article sur "La
philaosophie dans les colldges autrefois
dits classiques" {1967}, qu'"il n'est pas
51 rare, par ailleurs, que nos philasophes
prennent position sur des problémes d'ac-
tualité, sur des questions sociales et po-
litiques, en usant du langage de tout le
monde. [1 suffirait, pour s'en convaincre,
de feyilleter les collections d'un journal
comre [e Dgvoir ou de périodiques aussi
engagés que Citd I[ibre, Matntenant, Paret
pris, Monde nouveau, Prospectives... On y
trouvera plusieurs articles de professeurs
de philosophie tels que, entre autres .MM,
Bertrand Rioux, Paul Lacoste, Vianney Dé-
carie, Paul Chamberland, Charles Taylor,
Théophile Bertrand, Jacques Brault, Jac-
ques Lavigne, Jacques Tremblay, André Da-
genais, le P. Régis, 1°abbé 0'Neil, 1'ab-
bé Guy Allard, sans parier du regrettéd
Charles de Koninck que certains refusent,
avec beaucoup de bonne grice, de compter
;;]nudbre des philosophes canadiens” (p.

* Paul Chamberland a signé une bréve pré-
sentation des Essais philosophiques en
premigre page d'un supplément consacré 3
la philosophie et publié, & 1'occasion de
la Semaine de philosophie, par le Quartier
latin du 21 mars 1963. Dans ce méme sup-
plément, i1 avait fait paraTtre aussi un
long article intitulé "L°intellectuel qué-
bécois, intellectuel colonisé” dans lequel
il citait et s'appuyait sur Sartre, Fanon
et Pierre Vadeboncoeur.

** J.-C. Falardeau, "La philosophie et
nous" (1976), p. 172.

wuwS G, French, "Considérations sur 1'his-
toire et 1'esprit de la philosophie au Ca-
nada frangais" (1964},

wwaw ) Racette, "La philosophie au Canada
frangais" (1964), p. 289,

whhad tbid., p. 291,



dont la publication a permis a Guy Sylvestre de faire un
rapprochement, par la bande de la scolastique, avec le pre-
mier livre de Lavigne: Avec L’Inquiétude humaine, « M.
Jacques Lavigne a échappé au jargon scolastique [...] en
méme temps qu'il s’est libéré des cadres rigides de la philo-
sophie scolastique [ ... ] Cette domination de la scolastique
est-elle etablie a demeure ou touche-t-elle @ sa fin? On
peut se poser la question, surtout depuis que le 9e cahier
de VA.G.E.U.M., Essais philosophiques, qui vient de paraitre
avec une préface du Pére Louis Lachance, réunit des textes
d’étudiants en philosophie dans lesquels on ne trouve guére
de référence a la philosophie scolastique » 1. « Est-ce un
signe des temps que la publication de ce cahier de U'Asso-
ciation générale des étudiants de U'Université de Montréal
ou ont été réunis des textes d’étudiants en philosophie qui,
en dépit de la philosophie scolastique qu’on leur a ensei-
gnée, se référent abondamment a Kierkegaard, a Marx, a
Meyerson, a Lavelle, @ Whitehead, a Sartre, @ Merleau-Ponty
et @ Duméry ? » 12,

UNE LUTTE DES TENDANCES.

Jean-Paul Robillard, aprés avoir constaté 'apport de la
philosophie de Maurice Blondel dans l'ceuvre de Lavigne,
ajoute dans son compte rendu : «C’est la justement une des
originalités de la pensée de Lavigne et qui n’est pas mince
au Canada frangais ou le thomisme intégral est parvenu ou
presque a occuper jusqu’ici tout U'espace de la pensée philo-
sophique [...] Ces remarques faites, il ne reste plus qu'a
saluer L’Inquiétude humaine, comme Uune des meilleures
oeuvres, sinon la premiére, que mous ait donnée un jeune
philosophe laic de chez nous » 13,

Le dominicain Hyacinthe-Marie Robillard, par son
compte rendu critique de L’Inquiétude humaine qu’il publie
dans la livraison de juin 1954 de la revue Amérique fran-
caise, incarne une «réaction thomiste» a l'option blondé-

11. G. Sylvestre, « Notre littérature philosophique » (1963), p. 123.

12. G. Sylvestre, Panorama des Lessres canadiennes-francaises (1964), p. 42.

13. J.-P. Robillard, ¢ L'Inguiétude bumaine» (1953), p. 51.
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27 Au moment de la fondation de Partt
pris, quelques mois aprads la Semaine de
philosophie @ 1'Université de Montréal a
laquelle avaient participé les futurs par-
tipristes Chamberland et Piotte, un autre
fondateur de la revue, Pierre Maheu, sor-
tait a peine de 1'université et des col-
12ges classiques qui &taient alors, pour
celui-ci, "un monde idéclogique en retard
sur la réalité d'ici, qui retardait elle-
méme de beaucoup sur la réalité occiden-
tale contemporaine: 1'enseignement de la
philosophie se ramenait presque exclusive-
ment & saint Thomas d'Aquin;en littérature,
le XVIII€ siacle n'existait méme pas...Alors
pendant que nos professeurs déliraient-dit
Maheu—,ons'estmis a 1ire tout seuls". A ces
propos rapportés par Jean Blouin (p.18) dans
"Octobre 1963 - des jeunes turcs lancent un
‘F.L.Q." intellectuel: Parti prisg" (1978),
s'ajoutent les témoignages de Gérald Godin,
d'André Major (qui, au début des années 60
s'était occupé, avec André Brochu, des Ca-
hiers de 1'A.G.E.U.M.), de Paul Chamberland
et de Jean-Marc Piotte qui, lui, nous dit:
"J'essayais d'étre marxiste mais avec beau-
coup de difficulté. En tout cas, je repré-
sentais ce courant & la revue. Brochu et
Maheu é&taient sartriens, Major soumis a la
double influence de Fanon et Memmi /dont
une édition pirate du Portrait du coloniaé
fut tiré a Montréal en 1963/, et Chamber-
land un disciple de Jacques Berque, 1'au-
teur de Dépossession du monde" (p. 16) qui
a passé quelques mois au Québec, en 1962,

d titre de professeur invité au Département
d'anthropologie de la Faculté des sciences
sociales de 1'Université de Montréal. A la
suite de cette visite, Berque fera paraftre
un article dans France-Obgservateur qui se-
ra repris dans le numéro 3 (déc. 1963) de
Partt pris et dans la livraison de 1'été
1964 de Québec libre.
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lienne de Lavigne. On pourrait résumer cette réaction en
un leitmotiv : « en thomisme, on résonnerait comme suit..»
I1 faut savoir que H.-M. Robillard obtint, en 1943, sa licence
en théologie au Dominican House of Studies (Washington)
pour une thése intitulée « Saint Thomas d’Aquin et les mis-
sions divines » et qu'il poursuivit sa réflexion dans une
theése sur saint Thomas, soutenue en 1946 a 'Université de
Montréal.

Gérard Bergeron, dans Le Canada-frangais aprés deux
siécles de patience, note, sans en donner ni le titre ni l'au-
teur, qu'en philosophie, au Québec d'alors, «on ne peut
guére faire état que d'une oeuvre proprement originale et a
sources multiples : un volume sur l'inquiétude humaine » 4,
Bergeron souligne aussi que «la philosophie officieuse du
thomisme dans U'Eglise devenait au Canada une philosophie
officielle puisqu’elle était exclusive. Les autres philosophies,
d commencer par Uaugustinisme, devenaient objet de réfuta-
tion » 15, Jacques Lavigne en témoigne dans le deuxiéme
tome des Cahiers de I'Institut Supérieur des Sciences Hu-
maines de I'Université Laval consacrés aux Matériauxr pour
Uhistoire des institutions universitaires de philosophie au
Québec (1976), lorsqu'il écrit: « L'Université de Montréal, ou
j'étais professeur titulaire en 1954, n'a pas reconnu, comme
oeuvre philosophique, mon livre L'Inquiétude humaine (Au-
bier, Paris 1953}, @ cause, j'imagine, de sa tendance augus-
tinienne »,

En 1961, dans le premier volume de la deuxiéme partie
(« Les tendances principales ») de l'ouvrage Les Grands
courants de la Pensée mondiale contemporaine publié sous
la direction de M. F. Sciacca, chez Fishbacher - Marzorati,
a Paris, Régis Jolivet traite du courant néo-augustinien en
ces termes: «[l s’agit plutét d'un esprit, ok l'on reconnait
Uessentiel du message philosophique de St. Augustin [...]
Cet esprit lui-méme est aussi bien, pour beaucoup, celui de
Pascal ou, plus prés de nous, celui de Blondel [...] Clest,

14. G. Bergeron, Le Conada framgais apris desx sidcles de pasience, Paris,
Seuil, 1967, p. 148. (« L'Histoire immédiate »).
15. Ibid.
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28 Etablissons des rapports éclairants en
notant ceci: Jolivet qui parle, dans Les
Grands courants de la pensée mondiale con-
temporaine (1961) publié sous la direction
de M.F. Sciacca, de L'Inquiétude humaine
(1953) de Lavigne, ouvrage paru dans la
collection "Philosophie de 1'esprit" diri-
gée par Le Senne et Lavelle — Régis Joli-
vet donc, a déja traduit un ouvrage de
Sciacca, préfacé par Louis Lavelle et paru
en 1951, a Paris, chez Aubier, aux Editions
Montaigne, L'Existence de Dieu.
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a notre époque, Blondel avant tout qui a donné le schéma
genéral de ce néo-augustinisme, si bien que les philosophes
que nous réunissons dans le groupe des néo-augustiniens
peuvent aussi bien passer pour des blondéliens, comme les
blondéliens pourraient aussi facilement entrer dans le cadre

du néo-augustinisme. Le recours a lesprit ou au climat

laisse plus de jeu duns les classifications »'6, Jolivet note
aussi que, «au Canada, un auteur tel que Jacques Lavigne,
avec un beau livre sur L'Inquiétude humaine, reléve égale-
ment de la tradition de pensée augustinienne, qu'il ne veut
d’ailleurs pas opposer, contrairement a ce que font souvent
les italiens, a la tradition thomiste. Ce point de vue est
assez nouveau au Canada, ot le thomisme s'est jusqu'ici
proposé avec une rigueur parfois un peu dépourvue de nuan-
ces et souvent polémique » 17,

LA PENSEE HUMANISTE.

Le 16 janvier 1956, au Centire des intellectuels, a la
séance consacrée aux philosophes dans la série de réunions
préparatoires & un éventuel Carrefour 56 du C.CIL.C., Yvon
Blanchard pose la question : « Pourquoi dans un milieu ou
un nombre important de jeunes sont initiés a la philosophie,
la vie de la pensée n'en regoit pas une stimulation qui la
fasse progresser et s’épanouir dans des oeuvres riches et
nombreuses ? » Et il répond: « La philosophie comme disci-
pline scolaire sert beaucoup moins de cadre au développe-
ment d'une pensée personnelle qu'a la cristallisation d'un
intégrisme intellectuel parfois inquiétant» ¥, Dix ans au-
paravant, en 1946, dans un article sur la « Mission d'une
faculté de philosophie » dont la publication coincidait avec
le vingt-cinquiéme anniversaire de fondation de la Faculté
de philosophie de 1'Université de Montréal, Jacques Lavigne
avait défini la mission du philosophe comme étant celle de
« retrouver dans le monde quotidien des vies et des pensées,
dans le monde concret de ses actions, le fait essentiel, l'ex-

16. R. Jolivetr, « Le courant néo-augustinien » (1961), p. 709 et 711.
17. Ibid., p. 791.

18. Propos rapportés par P. de Grandpré dans « L'inquiérude spirituelle et
son expression dans les lettres récentes » (1936), p. 884,
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29 Ces lignes de Jolivet sur Lavigne et
leurs coordonnées viennent s'ajouter 3 la
note 86, page 43 dans 1'Historiographie de
la philosophie au Québec 1853-1970 (Hurtu-
bise HMM, 1972) d'Yvan Lamonde qui ne fait
mention que des pages 497-511 consacrées

a la philosophie canadienne dans le pre-
mier volume de la partie sur les '"Panora-
mas nationaux” de 1'ouvrage Les Grands cou-

rants de la pensée mondiale contemporaine
{1961-64) .

30 Pour le situer, rappelons qu'Yvon 8lan-
chard, dipiomé de la Faculté de philosophie
de 1'Université de Montré&al, avait choisi,
vers 1947, d'aller approfondir ses connais-
sances en histoire de la philosophie en
France o0 i1 a suivi, aux cOtés de Gabriel
Marcel, des cours de Louis Lavelle et d'E-
tienne Gilson. Dans une entrevue qu'il ac-
corde au Jevoir {11 sept. 1948) & son re-
tour d'Europe et 2 la veille de son départ
pour les Etats-Unis, il précise que Gilson,
au Collage de France, traitait de "1'in-
fluence de la pensée chrétienne sur 1'éla-
boration d'une idée moderne trés actuelle:
celle du gouvernement mondial"; et a pro-
pos de son exil prochain, 8lanchard con-
fie qu'il est involontaire: "Je pourrais
rester au pays comme fonctionnaire peut-
étre méme comme journaliste. Mais comme
professeur, et de philo surtout, je nepuis
méme pas y songer. Pourtant, j'ai fait deé-
marche sur démarche. A 1'Université, rien,
On a eu la sollicitude de me dire que les
Etats-Unis offraient des emplois et qu'en
cherchant bien, je pourrais m'en trouver
un. Mais je n'ai pas eu, au contraire,l'im-
pression que le salut pouvait me venir de
1a montagne. — Ailleurs, on m'a montré de
1'intérét. On m'a méme offert les salaires
de douze A quinze cents dollars par année",
Mais Blanchard était marié et c'était une
raison de plus de se tourner vers les Etats-
Unis: "Encore une fois, je souligne que j'y
vais A contrecoeur. Mais comme, pour rester
jci, 11 me faudrait abandonner ou ma famil-
le ou ma profession, et que je tiens aux
deux d la fois" alors...

31 Cinq ans plus tard, en 1961, Yvon Blan-
chard signera un article sur la "Situation
de la philosophie au Canada frangais" dans
le cahier 36, sur 1'enseignement de la phi-
losophie, de Recherches et débats du Cen-
tre Catholique des Intellectuels Frangais.
Le C.C.I.F. venait d'ailleurs de faire pa-
raftre, dans le cahier 34 (1961) du méme
périodique, un dossier sur "Le Canada fran-

7 *

gais aujourd'hui et demain". Rappelons
ici qu'en 1957, la Chronique sociale de
France avait déja publié un cahier inti-
tulé "Le Canada frangais entre le passé
et 1'avenir”.



périence typique qui révéle, encore une fois, comme hier,
mais d'une fagon différente, un monde éternel pour lin-
quiétude humaine » (p. 13). On comprendra, aprés la lec-
ture de ces lignes, combien Guy Sylvestre avait saisi avec
justesse la nature de la pratique philosophique de Lavigne
lorsqu’en parlant de L’Inquiétude humaine, il avait relevé
que cette oeuvre manifestait «une expérience vécue de la ré-
flexion philosophique qui fait qu’il est le seul livre cana-
dien de philosophie dont on peut dire, pour reprendre le
mot de Pascal, qu'alors qu'on s’attendait 4 y trouver un
auteur, on est tout surpris d’'y trouver un homme » 9.

Le 10 juin 1957, a la premiere journée du premier Con-
grés canadien de philosophie qui se tient & Ottawa, Yvon
Blanchard présente un réquisitoire contre l’enseignement
de la philosophie tel que pratiqué au Canada francais. Le
Pére Régis dirige d’ailleurs, dans le cadre du congrés, un
forum sur l'esprit de l’enseignement et de la recherche au
Canada. Jean Langlois présente, pour sa jpart, une commu-
nication sur la philosophie au Canada frangais, dans le
texte de laquelle se retrouve le nom de Jacques Lavigne 2.
Langlois, dans un article intitulé «Bulletin de l’actualité
philosophique dans le monde » 2!, avait déja signalé la pu-
blication de L’Inquiétude humaine tout en ajoutant, dans
une note infra-paginale, un renvoi au tome 9 (1954-1956)
du Bulletin thomiste ou se trouvait répertorié le livre de
Jacques Lavigne et mentionnée la publication d’'un compte
rendu de L’Inquiétude humaine dans L’Ami du clergé du
22 octobre 1953.

En 1954, dans le volume 38 de la Rewvue des sciences
philosophiques et théologiques, L. B. Geiger signe un « Bul-
letin de philosophie» ou, dans le chapitre consacré a I’an-
thropologie philosophique, il reconnait en L’Inquiétude hu-
maine des « pages d’une belle élévation spirituelle, nourries
d'une réflexion personnelle, ou Uintelligence et le coeur ont

19. G. Sylvestre. « Notre littérature philosophique » (1963), p. 123.

20. J. Langlois, « La Philosophie au Canada franqais », Sciences ecclésiasti-
gues, vol. 10 (1958), pp. 95-104.

21. Dans Archsves de philosophie, t. 20, a.s., cahier 4 (juil. 1956), p. 130.
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leur part, rédigées dans un style limpide et direct, ow il nous
plait de saluer un nouveau témoignage de Uessor culturel du
Canada frangais» Déja, dans la revue Relations de juillet
1953, Marie-Joseph D’Anjou avait parlé du livre de Lavi-
gne comme «d’une étude extrémement pénétrante dans un
ouvrage a la fois sévere et agréable a lire, d’allure techni-
que en méme temps que traversé par un souffle de poésie
et une inspiration profondément religieuse ».

En avril 1954, paraissent des comptes rendus de L’In-
quiétude humaine par Henri Saint-Denis, o.m.i., dans la
Revue de UUniversité d’Ottawa et W. E. Collin, sous le titre
« Letters in Canada: 1953 », dans University of Toronto
Quaterly.

En 1961, Jean-Charles Bonenfant signe, dans ’Annuaire
statistique du Québec — 1961, un article spécial sur les
« Livres et périodiques canadiens d’expression frangaise pu-
bliés de 1946 a 1961 » dans lequel, au paragraphe consacré
a la philosophie, il écrit: « La littérature philosophique au
Canada francais demeure modeste et peu tentée par Uaven-
ture. On a remarqué cependant, en 1952, L'Homme d’ici du
R. P. Ernest Gagnon et, en 1953, L'Inquiétude humaine de
Jacques Lavigne ». L’Homme d’ici parut a I'Institut litbéraire
de Québec. Le volume reprenait des conférences que le
Pére jésuite Gagnon avait prononcées a Radio-College sous
la rubrique « Les pas du destin ».

1952 est marquée par la parution d’'un numéro d’Es-
prit2 sur «Le Canada frangais» ou l'on retrouve, entre
autres, les noms d’Ernest Gagnon et de Maurice Blain. Gilles
Marcotte, dans la présentation qu’il fait de ce numéro dans
Le Devoir du 13 septembre 1952 23, critique 1'article de Mau-
rice Blain en ne retenant de ce texte que la manifestation
d’un sentiment d’hostilité de son auteur a ’égard de 1'Eglise.
De son c6té, Pierre de Grandpré, dans la livraison du 18
septembre suivant du méme journal, qualifie I'article de
Blain de « piéce de résistance du numéro » d’Esprit, numeéro

22. N° 8/9 (sofit-sept.) de la 20¢ année d'Espris.
23. G. Marcotre, «Le Canada francais se décrit lui-méme dans Esprit s, Le
Devoir, vol. 43, no 217 (13 sepe. 1952), p. 7.

73

32



32 Dans les pages consacrées aux “Théori-
ciens d'un renouveau québ&cois™ dans le
volume 4 de 1'Hiatoire de la littérature
frampaise du Quibes (Beauchemin,1969) di-
rigée par Pierre de Grandpré, le livre
L'Horme d'ic? de Gagnon est présenté com-
me une oeuvre gui "avait marqué, en 1952,
le grand départ de la pens@e existentiel-
le au Québec” (p. 298).
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qui se présentait alors, dans les kiosques, entouré d'une
bande de papier portant l'inscription : « De la théocratie a
Ja liberté ». Une clé pour la compréhension de cette ins-
cription pourrait bien se trouver dans le rappel d’une
soirée a la mémoire de Mounier, le 12 mars 1951, a laquelle
assistait Henri-Irénée Marrou, le signataire de la préface
frangaise du numéro d’Esprit sur le Canada frangais. Ce
souvenir significatif, Pierre de Grandpré l’expose dans son
article du 18 septembre, « Courrier de France — le numéro
d’Esprit sur le Canada frangais », article qui sera suivi de
trois autres sur le méme sujet parus les 19, 27 et 30 sep-
tembre 1952 dans Le Devoir.

Toujours en 1952, il faut souligner la publication, dans
les Carnets philosophiques (organe des étudiants de la Fa-
culté de philosophie de 1'Université de Montréal), d'un im-
portant article de Raymond Beaugrand-Champagne sur les
« Aspects du mouvement intellectuel au Canada francais »%,
version revue et mise a jour d’'un texte paru en juillet 1949
dans la revue Témoignoges des bénédictins de La-Pierre-
qui-Vire. Beaugrand-Champagne y nommait et alignait des
noms, des titres et des lieux : le mouvement automatiste,
Borduas, Leduc, Riopelle, Mousseau, Gauvreau, 1'équipe de
La Reléve, La Nouvelle Reléve, Amérique francaise, Pierre
Baillargeon, Frangois Hertel, I'équipe de Cité libre, Pierre
Vadeboncoeur, Gérard Pelletier, Pierre-Elliott Trudeau,
Pierre Juneau, J.-Paul Geoffroy, Roger Rolland, Réginald
Boisvert, Guy Cormier; dans le domaine du roman: Robert
Charbonneau, Gabrielle Roy (prix Fémina 1947), Germaine
Guévremont, Mgr Félix-Antoine Savard, Roger Lemelin,
André Langevin, Yves Thériault, Ringuet; les poétes: Saint-
Denys Garneau, Robert Choquette, Anne Hébert, Alain
Grandbois, Roger Brien, Sylvain Garneau, Eloi de Grand-
mont, Gabriel Charpentier; les historiens: Lionel Groulx,
Guy Frégault, Robert Rumilly; les critiques: Roger Duha-
mel, René Garneau, Guy Sylvestre, Gilles Marcotte; les re-
vues: Culture, la Revue de I'Université d’Ottawa, la Revue

24. R. Bcnugmnd-(:hampa'g)nc, < Aspects du mouvement intellecruel au Ca-
nada franceis », Carnets philosopbiques, vol. 1, no 2 (janv. 1952), pp. 20-5.
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33 La Reldve avait &té fondée en 1934 par
un noyau de jeunes préoccupés de renocuveau
spirituel, d'esthétique, de littérature,de
philosophie et influencés par 1'aventure
spirituelle de Maritain et le personnalis-
me d'tmmanuel Mounier. Aux idées regues,

le groupe de La Reléve répondait par le
dialogue avec Maritain, Berdiaeff,Bergson,
Mounier, Bernanos... Sur et autour de ce
mouvement, on pourra consulter avec profit:
le mémoire d'Hé&ldne Poulin, La Reléve: ana-
lyse et témoignages (1968) qui comprend
des extraits d'entrevues de 1'auteur avec
Maurice Blain, Georges-Henri d'Auteuil,Ro-
ger Duhamel, Robert Elie, Jean-Louis Ga-
gnon, Claude Hurtubise, André Laurendeau,
Jean Le Moyne, Gérard Pelletier, Marcel
Raymond et Guy Sylvestre; les témcignages
du Pére Paul Doncoeur et de Jacques Mari-
tain, Emmanuel Mounier, Daniel-Rops, Emi-
le Baas, rapportés par André Laurendeau
dans Le Devoir du 24 octobre 1936; 1'arti-
cle de Jean-Charles Falardeau, "lLa généra-
tion de La Reléve" paru dans Recherches 3o-
ctographiques en 1965; le texte de Fernand
Dumont, "Les anné&es 30 - La premiére révolu-
tion tranquille", dans Idéologies au Cana-
da frangais 1930-1939 (PUL,1978); et la
note critique de Guy Cormier, "Un thédtre
d'ombre" dans la livraison du 14 janvier
1978 du Devoir. La matidre de ces textes
pourra bénéficier de 1'éclairage qu'appor-
te la lecture du témoignage d'Hé&léne Iswol-
sky sur le mouvement social et intellectuel
catholique frangais des années 20 a 40,dans
Au temps de la lumiére (L'Arbre,1945) ol i)
est question de néo-thomisme, d'Action ca-
tholique, des Jeunesses catholiques, d'hu-
manisme chrétien, de scciologie chrétienne,
de personnalisme, du mouvement et de la re-
vue Fsprit et ol 1'auteurenous présente Pé-
guy, Jacques Riviadre, Bergson, Jacques et
RaTssa Maritain, Berdiaeff, Gabriel Marcel
et Emmanuel Mounier.
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dominicaine, Relations, La Nouvelle Revue canadienne, Arts
et pensée, Qui? ; les trois universités francaises: Ottawa,
Laval, Montréal; «Carrcfour» et l'abbé Llewellyn, le
C.C.1C., Croire et savoir.

Dans la vuc d'ensemble qui ouvre le chapitre consacre
a l'essai depuis 1945, dans I'Histoire de la littérature fran-
caise du Québec, Pierre de Grandpré regroupe, pour leur
valeur représentative du maintien au sein de la réflexion
contemporaine du « meilleur de I'héritage classique francgais
et de la pensée humaniste [ ..., ] les oeuvres de méditation,
de souvenirs ou de réflerion morale de Pierre Baillargeon,
Paul Toupin, Roger Duhamel, Frangois Hertel, Maurice
Lebel et Jacques Lavigne » ¥ Les noms de Baillargeon, Du-
hamel et Lavigne sont aussi réunis par la revue Amérique
frangaise : Baillargeon était directeur de la revue lorsque
Lavigne y publia, en novembre 1943, un article intitulé
« Exigence » dans lequel il exposait les positions de la revue
— soulignant que ses collaborateurs n'avaient pas d’école
littéraire, de systeme philosophique ou politique définis,
n'exaltaient pas un art plus qu'un autre, n’étaient ni mo-
derne, ni anciens et pas davantage un mélange de tout cela,
qu'ils travaillaient a envelopper toutes les formes de pensées
pour les rattacher a la vie des hommes — , a la suite de quoi
Duhamel allait écrire, le 20 novembre, dans une chronigue
littéraire du Devoir : ~En somme, tout et rien. Attitude d'es-
prit éminemment réceptive, pourvu qu’'elle évite 'écueil du
vide [...] Jacques Lavigne, dit-on, est philosophe. Tout
s'explique . .. »

Pierre de Grandpré, encore dans I'Histoire de la littéra-
ture francaise du Québec, note qu'il convient de rappeler,
en parlant des essayistes, les noms d’écrivains étudiés a un
autre titre : « Borduas et les co-signataires du Refus global,
ainsi que des poétes comme Saint-Denys Garneau pour
maintes pages de son Journal — celles notamment sur le
nationalisme et humain — ou comme Edmond Labelle
pour Uaimable nuance d’eristentialisme chrétien exprimée

35, Histoirs de la listérature [rangaise du (Québec, sous la dir. de P. de Grand-
pré, Montrésl, Beauchemin, 1967-1969, vol. 4, p. 266.
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34 La facture de 1'article de Beaugrand- ne oeuvre désintéressée
Champagne n'est pas sans rappeler le ta- propre",
bleau du mouvement intellectuel au Canada
frangais que dressait, quinze ans avant

le texte de la revue Témoignages, Paul Du-
mas, dans le premier des "Tracts Jeune-
Canada", Nos raisoms d'étre fiers (1934),
od sont nommés, entre autres: les théolo-
giens et philosophes Louis-Adolphe P3quet,
M.-A. Lamarche, L. Lachance, E. Longpré,
"un scotiste universellement connu”...;

les sociologues et &conomistes Henri Bou-
rassa, Léon Gérin, Edouard-Montpetit, Es-
dras Minville, J.-P. Archambault...; les
savants Marie-Victorin, Léo Pariseau, Louis
Bourgoin, Adrien Pouliot...; les historiens
Lionel Groulx, Louis-Marie LedJeune, Thomas
Chapais, Marius Barbeau, Pierre-Georges
Roy...; les écrivains Nelligan, Paul Morin,
Alfred Desrochers, Louis Dantin, C.-H.Gri-
gnon, J.-C. Harvey, Louis Francoeur, A.
Pelletier, Marcel Dugas, Olivar Asselin,
Camille Roy...; les artistes Suzor C&té,
Clarence Gagnen, Alfred Laliberté, Jean-
Marie Gauvreau...; les musiciens Léo-Paul
Morin, Wilfrid Pelletier, Claude Champagne,
Rodolphe Mathieu...; les institutions que
sont L'Académie canadienne Saint-Thomas
d'Aquin, les Semaines sociales, |'Ecole
sociale populaire, 1'Association canadien-
ne-frangaise pour 1'avancement des scien-
ces, 1'Ecole technique de Montréal, Radio-
Canada...

35 Amérique frangaise venait "combler les
carences du Quartier /Tatin/ en donnant aux
étudiants ainsi qu'ad tous ceux qui s'inté-
ressent & la littérature et aux arts, un
organe qui leur soit spécialement destiné",
note d'lberville Fortier dans la livraison
du 4 mars 1947 du Quartier latin. Dans les
premiéres livraisons d'Amérique frangaise,
apparaissent, avec celui de Lavigne, les
noms de Roger Rolland, Frangois Hertel,
Pierre Baillargeon qui, tous trois, ont
aussi collaboré au Petit jourmal & 1'épo-
que ol Jacques Lavigne en était le direc-
teur des publications, de 1948 3 1951,

36 Pierre Baillargeon avait déja donné des
précisions sur les orientations et les po-
sitions de la revue dans une "Entrevue du
directeur d'dmérique frangaise" publiée
dans Le Devoir du 2 mai 1942, ol il dit:
"J'ai voulu échapper a tous les cadres,fuir
toute formule toute faite, surtout ce dé-
testable esprit de parti, de clan, qui fait
d'une revue un pur outil, une pierre 3 lan-
cer A la té&te de 1'adversaire, au lieu d'u-
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— en moins gratve que chez Jacques Lavigne — dans La
Quéte de l'existence » %. Cet essai de Labelle parut en
1944. André Vachon, en présentant ce livre dans le journal
Brébeuf du ler décembre 1944, écrit: «lauteur exprime
[...] Vexpérience qu'il a vécue, et dans le pays qu'il habite.
C’est ainsi qu’il emboite le pas aux jeunes artistes qui veu-
lent individuer U'expression artistique du Canada frangais».
Labelle et Lavigne étudiérent tous deux, a cinq ans d’inter-
valle, au Collége Jean-de-Brébeuf et, au moment de la pu-
blication de La Quéte de lexistence (1944) par l'un et de
celle de L’Inquiétude humaine (1953) par l'autre, ils furent
présentés, 'un et 'autre, chacun leur tour, semblablement,
comme « philosophe parmi nous »27,

L'essayiste et critique littéraire Jean Marcel, traitant
de la réflexion humaniste dans I'Histoire de la littérature
frangaise du Québec, présente, a la page 281, L’Inquiétude
humaine comme «lun des essais philosophiques les plus
importants écrits au Québec depuis une génération » et re-
produit, sous le titre ~L’homme et la société », sans donner
explicitement la référence, un Jarge extrait de la page 198
du livre de Lavigne, en soulignant la double pratique de
l'auteur comme psychologue et philosophe.

D’autres pages de L’Inquiétude humaine, en l'occurren-
ce 50 et 51, ont été reproduites dans le recueil de textes
québécois et contemporains pour une réflexion philosophi-
que au cegep intitulé La Condition humaine (ca 1972) et
publié par Marcel Colin dans la collection «Propos sur
I’'hnomme » des éditions du Richelieu. Notons aussi que la
revue Relations, a la suite d’'un compte rendu de M.J.
D’Anjou alors secrétaire de la rédaction de la revue. avait
reproduit, dans la chronique « Avec ou sans commentaires »,
de novembre 1953 a avril 1954, de longs extraits de L’Inquié-
tude humaine portant sur I’histoire comme limite du social.

26. lbid.

27. D'une part, Edmond Labelle fut présenté ainsi par M..J. D'Anjou qui
signe « Un philosophe-poéte parmi nous », dans Ls Nosvells Reléve, vol. 3,
no 10 (janv. 1945, pp. 604-17 et Jacques Lavigne fut, pour sa part, présenté
semblablement par Roger Nadeau qui publia un article intitulé «Un philosophe
parmi nous », dans la livraison du 26 novembre 1953 du Qwaertier latin.
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37 De&ja dans "L'heure des essayistes",

pp. 219-21 de son livre Dix ans de vie lit-
téraire au Canada frangais (Beauchemin,
1966), Pierre de Grandpré, en procédant a
1'énumération de noms de penseurs d'ici,
inscrivait cBte & cBte ceux de Jacques La-
vigne et d'tdmond Labelle, rapprochement
qu'il répétait a la page 243 du méme ouvra-
ge. Les noms de Lavigne et Labelle étaient
associés d&s novembre 1941 alors que dans
le premier numéro d'Amérique frangaise on
annonce, sous une phrase empruntée au tex-
te de présentation de Roger Rolland — "Les
collaborateurs sont des jeunes qu'un méme
enthousiasme a rassemblé pour travailler
plus efficacement 3 la cause des lettres
canadiennes-frangaises en formation" —,la
publication prochaine de textes, entre au-
tres, de Jacques Lavigne et d'Edmond Label-
le.

38 Louise Marcil-Lacoste cite cette appré-
ciation de Jean-Marcel & la page 228 de son
texte intitulé 1'"Essai en philosophie:pro-
blématique pour la constitution d'un cor-
pus", sa contribution au volume consacré a
L'Egsat et la prose d'idées au Québec, to-
me VI (1985) de la collection "Archives des
Lettres canadiennes” (Fides).

39 Dans La Condition humaine et L['Action
hunaine (1972) de cette collection de tex-
tes québé&cois et contemporains pour une
réflexion philosophique au cegep, on trou-
ve cités avec le philosophe Jacques Lavi-
gne et entre autres: les essayistes Pier-
re Angers, Maurice 8lain, Jean-Claude Dus-
sault, Robert Elie, Ernest Gagnon, Jacques
Grand'Maison, Jean Tétreau, Pierre Vade-
boncoeur; les professeurs de philosophie
Yvon Blanchard, Frangois Hertel, Charles

de Koninck, Jean Proulx, Jean Racette; le
peintre Borduas; les po2tes Jacques Brault,
Paul Chamberland, Raoul Duguay, Gaston Mi-
ron, Fernand Quellette, Saint-Denys Garneauy;
les critiques Berthelot Brunet et Guy Ro-
bert; les sociologues Fernand Dumont et Jean-
Charles Falardeau.
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En 1956, Guy Robert offre dans la Revue dominicaine
un témoignage personnel de sa lecture de L’Inquiétude
humaine. Dans un article qu’il intitule « Mon inquiétude
d’homme » et qu’il présente comme un essai en marge du
livre de Jacques Lavigne — un essai qui ne se veut pas
une analyse ou un compte rendu mais un « liew de rencon-
tre et de communion» né d'une solidarité dans les ques-
tions —, il écrit: «J'ai cherché [...] une solution aux
problémes de ma vie (bien conscient du fait que les proble-
mes des jeunes sont les plus dramatiques et les plus impor-
tants, parce que leurs solutions engagent la vie qu’ils au-
ront dans quelques années); j’ai passé des vieuxr grecs et
latins a saint Augustin, a saint Themas, a Pascal, a Des-
cartes, @ Marx, a Nietzsche, a Blondel, a Bergson, a Freud,
a Mouroux, a Guitton, a Carrel, @ du Nouy, a Sartre, a Ga-
briel Marcel sans jamais trouver une pensée qui comblat
complétement mes exigences; pourtant, aprés plusieurs ex-
cursions dans le Yoga hindou, dans la philosophie chinoise,
dans le merveilleuxr domaine de ’Art, avec les maitres an-
ciens et modernes, avec Malraux et Alain, Baudelaire et Le-
clerc, dans les romans de Huxley, de Lawrence, de Lange-
vin, de Dostotevsky, j'en arrivais, par un travail personnel
de réflexion sur Uaccumulé et de construction synthétique,
a une ébauche de solution qui répondait de plus en plus,
dans sa structure, sa cohésion interne, @ mes exigences
profondes [...] C’est @ ce moment que jai rencontré
L’Inquiétude humaine de Jacques Lavigne. Synthese lumi-
neuse, large, aérée, profondément collée a la double condi-
tion humaine : ontologique et existentielle; et qui, en plus
de ses nombreuses qualités intrinséques, venait d'un pen-
seur canadien. (En passant: quand donc serons-nous deébar-
rassés, nous, canadiens francais, en art, en littérature, en
philosophie, en industrie, en commerce, etc., du complexe
néfaste de U'importantion impérative?) [ ... ] J'ose cet essai
pour me résumer a moi-méme cette sympathique et atta-
chante pensée de l'un des nétres, et pour la présenter dans
sa généralité a ceuxr qui ne la connaissent pas encore, et qui
cherchent une solution a leur inquiétude humaine ».
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PHILOSOPHIE, SIGNIFICATION VECUE ET CULTURE
LES PHILOSOPHES

«J’en ai connu qui philosophaient beaucoup plus docte-
ment que moi, mais leur philosophie leur était pour ainsi
dire étrangére ». Cette phrase de J.-Jacques Rousseau, pla-
cée en épigraphe a l'article de Jacques Brault, « Pour une
philosophie québécoise» (texte d’'une communication pré-
sentée le 2 septembre 1964 au premier congreés de 1’Associa-
tion des professeurs de philosophie de ’enseignement collé-
gial du Canada frangais), publié dans la revue politique et
culturelle Parti pris. en mars 1965, Brault la reprend a la
suite de Jean-Frangois Revel qui, en 1957, citait ces mémes
lignes de Rousseau dans Pourquoi des philosophes (Paris,
Julliard).

Dans son article, Brault nous rappelle en préambule
qu'en 1957, René Garneau écrivait: «Il existe par exemple
d Québec une école de sociologues et d’économistes qui, tout
en faisant cette critique méthodique des phénomenes de
notre vie intellectuelle qu’on était en droit d’attendre plu-
tét de nos philosophes de profession, rayonne bien au dela
de son champ naturel et fait sentir son influence jusque
dans la littérature. C’est ici loccasion de le rappeler. Nos
philosophes, qu’il s’agisse de ces savants médiévistes formés
par Maritain et Gilson ou de ce jeune maitre qui enseigne
d Montréal et dont le beau livre sur linquiétude humaine
est une oeuvre admirablement située hors du climat intel-
lectuel canadien, ne peuvent étre d’aucun secours immeé-
diat & la culture canadienne-frangaise. Ils en deviendront
probablement un jour Uillustration, & condition qu’on veuille
bien reconnaitre enfin & un exercice libre et désintéressé
de Vesprit la place et le prestige qu'on accorde aujourd’hui
a@ ceuxr des intellectuels qui s’occupent de problémes plus
temporels. Mais dans 'état présent des choses ils sont d’'une
magnifique inutilité. Ils seraient tous confucianistes que
nous ne nous en porterions pas plus mal. L’initiative de
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40 "I se peut donc que travailler a 1'avéne-
ment d'une philosophie québécoise soit/...J
une aventure dans laquelle nous éprouverons
notre véritable différence, notre &tre pro-
pre et inaliénable" — é&crit Jacques Brault
(p.JO) dans le texte pub1ié de sa communication
"Pour une philosophie québécoise”, texte
dont on peut considérer comme ses prélimi-
naires: une "Réponse 3 une question” (1961)
posée par Adrien Thério sur ce que nous a-
vons & dire en philosophie, un article in-
titulé "Philosophie et littérature” (1963)
et une intervention intitulée “Une logique
de la souillure" (1964) dans la chronique
de 1'é&ducation de la revue Parti pris.
Dans sa lettre A Thério, Brault écrit:"Nous
avons quelque chose a dire en philosophie.
La véritable question est de savoir si nous
savons, pouvons et voulons le dire./.../Je
crois cependant qu'un jour il nous seradon-
né un philosophe qui traitera de 1'homme
comme nul autre et avec des accents jus-
qu'alors inoufs. Le prix de cette parole
tiendra au fait qu'elle aura poussé des ra-
cines dans notre terreau, si profondément,
si drument, qu'en fin de compte le singu-
lier portera en lui les valeurs les plus
universelles./...7 Ce philosophe, a mes
yeux est plutdt une espdce de personne mo-
rale et représente tous ceux qui ont ici
charge de parole et pouvoir de nommer".
Cette réponse de Brault parut en 1961 dans
Livres et auteurs canadiens (p. 77 pour la
citation). Quelques mois aprds le débat
sur la philosophie et la littérature tenu
dans le cadre de la Semaine de philosophie
a 1'Université de Montréal en mars 1963,
Brault publiera, dans le numéro d'octobre
d' Incidences, un article sur le méme sujet
dans lequel i1 précise que "tous les pro-
blémes philosophiques (d'ailleurs peu nom-
breux), nous n'y aurons accds que si nous
consentons d'abord a les poser dans les
termes d'une pensée et d'une action qui,
elles, sont d'ici et de maintenant" (p.6).
11 ajoutera, dans "Une logique de la soull-
lure" qui paraitra en janvier 1964 dans
Parti prig: "toute initiation d& 1'existen-
ce philosophique ne se peut trouver ail-
leurs que dans la situation originale et
originelle de tous et chacun" (p.57).
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donner une structure intellectuelle a la vie canadienne-
frangaise reste donc pour le moment aur sociologues, aur
ecrivains et auxr historiens ».

Dans son livre Histoire et philosophie au Québec, Roland
Houde revient sur ce préambule? du document de Brault
et identifie le jeune maitre enseignant a Montréal, auteur
d'un beau livre sur l'inquiétude humaine, comme étant,
sans doute, le professeur Jacques Lavigne, auteur de L’In-
quiétude humaine, thése de doctorat présentée a 1'Univer-
sité de Montréal en 1952. Jacques Brault lui-méme nous
mettait sur la piste pour identifier ce jeune maitre et son
livre lorsqu’il notait, 4 I'année 1953 dans la chronologie qui
ferme son article « Pour une philosophie québécoise », la
publication de L'Inquiétude humaine par Jacques Lavigne.
Déja en 1961, dans le périodique Livres et auteurs cana-
diens fondé par Adrien Thério et en réponse a la question
posée par celui-ci a savoir « pourquoi n'avons-nous rien a
dire en philosophie ? », Brault rappelait qu'on ne pouvait
ignorer, sans injustice, entre autres, le travail de Lavigne.

En page 50 d’Histoire et philosophie au Québec (1979),
Roland Houde signale une «trituration textuelle » commise
par Jean-Paul Brodeur dans ses « Quelques notes critiques
sur la philosophie québécoise » publiées dans le collectif
La philosophie et les savoirs®, Le tapuscrit de cette contri-
bution de Brodeur portait le titre « A propos du probléme
de l'insertion sociale de la philosophie ». Il faut noter ici
que le 25 novembre 1971, au Pavillon Ste-Marie de 1'Univer-
sité du Québec 4 Montréal, Jean-Paul Brodeur avait déja
prononcé une conférence sur le méme sujet. Cette conféren-
ce avait été réalisée a partir du matériel rassemblé lors
d'une recherche sur la philosophie québécoise par Claire
Choquet-Giroux, Danielle Frenette, André Gaudreault,
Louise Jean et Sylvain Tremblay que Brodeur remercie
tous dans une note infra-paginale de son article « Quelques
notes critiques sur la philosophie québécoise ». La tritura-

28. R. Houde, Histoire ot pbilosopbie au Québec (1979), pp. 40-41.

29. La pbilosopbie ¢t les savosws (collecrif), Montréal, Bellarmin, 1975,
pp.237-73.
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41 Cette identification, Houde 1'avait dé-
j& faite et inscrite dans la premidre ver-
sion d'Histoire et philosophie au Québec
(1979) intitulée Pour l'histoire de la phi-
losophie au Québec ou anarchéologie du sa-
voir historique ou réflexionsméthodologi-
quee pour une higtoire de la philosophie
québécoige (1976), texte préparé et écrit
pour une activité de polylecture tenue le
16 novembre 1976 3 la Société de philoso-
phie de Montréal. Une année auparavant,
Houde écrivait dans son article "Fantaisie
- Des textes et des hommes 1940-1975", con-
tribution au numéro de novembre 1975 de

Phi zéro consacré a la philosophie québé&-
coise: "Des philosophes québécois il y en
aura toujours" (p.42). Et i1l en nommait
quelques-uns: Borduas, Hertel, Gérard Pe-
tit, Gérald Robitaille, frangois Lapointe,
Hugues Leblanc, Albert Lévesque, Jean-Jules
Richard, Robert Elie, Jean Simard, Jean
Tétreau, René& Bergeron, W.-A.-A, Baker,(es-
las Forest, Pierre Vadeboncoeur,Jacques La-
vigne, 1'abbé& Otis, René Girard, Ernest Ga-
gnon, Jacques Languirand, Marie-Clarisse
Laramée, Roméo Trudel, Conrad Kirouac, An-
dré Laurendeau, Ephrem Longpré, Victorin
Doucet, Georges Simard, G.-H. Lévesque,
L.-M. Régis, Jacques Rousseau, Arthur Saint-
Pierre, Charles-Henri Beaupré, Pierre Trot-
tier, Raoul Duguay, Jacques Brault,Bériault
de Saint-Maurice, Doris Lussier, J.-R. Ma-
jor, Claude Gagnon, Gilles Lane, Simonne
Plourde, René Champagne, Jean-Claude Dus-
sault.

42 Cette thdse est inscrite au no T169 du
"Répertoire des thdses de doctorat en phi-
losophie soutenues dans les universités du
Québec des origines a 1978" publié en no-

vembre 1979, dans le Bulletin de la Socié-
té de philosophie du Québec par Claude Ga-
gnon et Denise Pelletier.
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tion textuelle signalée par Roland Houde se trouve a la page
239 du texte de Brodeur, ou ce dernier écrit: « en 1957, René
Garneau déclare que ‘l'initiative de donner une structure
intellectuelle 4 la vie canadienne-frangaise reste donc pour
le moment aux sociologues, auxr écrivains et auxr historiens’
(cité par J. Brault). Les philosophes sont a cet égard d'une
magnifique inutilité». Houde rend a Garneau ce qui a été
écrit par Garneau: ~Nos philosophes [...] ne peuvent étre
d’aucun secours immédiat a la culture canadienne-frangaise
[...] Dans l'état présent des choses ils sont d'une magnifi-
que inutilité ». Michel Pichette avait précédé Brodeur dans
la confusion des textes et des auteurs en écrivant, dans le
« Supplément de la Faculté de philosophie » inclus dans la
livraison du 8 février 1966 du journal Le Quartier latin a
I'occasion de la Semaine de philosophie a I'Université de
Montréal, et sous le titre « Une philosophie québécoise est-
elle possible 7» ¥ : « Aussi ne faut-il pas se surprendre, com-
me le notait le prof. Brault, que jusqu'ici l'initiative de don-
ner une structure intellectuelle @ la vie québécoise appar-
tient auxr sociologues, auxr écrivains et aux historiens= (p.3).
Rectifions : c'est Garneau cité par Brault et employant les
termes «vie canadienne-frangaise » et « reste donc pour le
moment » au lieu de «vie québécoise » et «appartient»,
qui avait fait cette remarque.

COLONIALISME INTELLECTUEL.

Il nous faut maintenant retrouver les coordonnées du
texte de Garneau cité, en partie, par Brault dans « Pour une
philosophie québécoise », en 1965. Nous I'avons d’abord re-
trouvé a la page 7 dans Le Devoir du samedi 30 mars 1957,
sous le titre = Lettres canadiennes-frangaises — Littérature
d'idées» et précédé d'une note critique de Pierre de Grand-

30. Quinze ans plus ard, c'est sous le titre « Avoas-nous des philosophes? »
inscrit en page couverture, que le numéro 499 (30 nov. 1981) d'les Radio-Ca-
neda FM annonce la diffusion prochaine d'une série d'entrevues réalisée dans
le cadre des émissions « Acruelles » par Fernand Ouellette et animée par Jean
Larose qui pose, du 30 novembre au 4 décembre 1981, la question: «La phi-
losophie existe-t-elle au Québec? » La série débum avec liavitd Jaoques Lavi-
goe; suivirent Roland Houde, Jean-Paul Brodeur, Yvon Gauthier, Yvan La-
monde, Robert Hébert, Claude Lévesque, Josiane Ayoub et Chanml Seint-Jarre.
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43 MNotons par ailleurs que Jean Larose,
ancien &tudiant de Jacques Lavigne au Col-
I2ge de Valleyfield, utilise, dans son
travail sur Le Mythe da Nelligan (Quinze,
1981), des ocbservations et analyses de son
professeur exposdes dans L['Objectivitd
(Lem#ac,1971), lorsqu'il reconnalt chez
Nelligan le jeu du faux-féminin, systdme
affectif et pulsionnel negatif dégagé par
Lavigne. I &crit: "Lavigne prend la dé-
fense de la 'vraie puissance' du ‘p2re'
contre la 'fausse puissance' stigmatisde
sous les traits du ‘faux féminin'., Le ges-
te demeure métaphysique, et peut-Btre il-
lusoire. Mais au Québec, une attitude clas-
sfique, & la fofs métaphysique et virile-
ment phallique, demeure une &tape de leur-
re non atteinte [...7 Prendre le parti du
‘pEre’ et de la vraie virflite, fit-elle
guerrigre, monumentale et interdictrice,
paraTt un progrds quand régne le 'faux fé-
minin', c'est-3-dire les lachetés compli-
ces, indulgentes aux mensonges conformis-
tes, la coalition des catholigques, des
'poBtes' et des serviles" (pp.95-6). Laro-
se cite aussi un extrait tird non pas de
la page 68 du livre 'Les Conditicns ims-
tinctuelles et affectives de 1'objectivi-
té du discours conceptuel' comme {11 1'é-
crit dans sa note 13, mais des pages 68-9
du livre de Lavigne, L'Objectivitd - pes
condt tiong inetinotuelles et affectivesn;
la citation qu'il ajoute dans 1a m@me no-
te date non de 1955 mais de 1956 et pro-
yvient de 1'article de Jacques Lavigne, No-
tre vie intellectuelle est-elle authenti-
que?*,
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pré qui nous renvoie, au sujet de l'article de Garneau, a
la chronique que celui-ci rédige sur les lettres canadiennes-
frangaises pour le Mercure de France. C’est donc originelle-
ment en février 1957, dans le numéro 1122 du Mercure de
France ¥, qu'a été publié, sous le méme titre qu'il apparai-
tra en fin mars de la méme année dans Le Devoir, le texte
de Garneau cité par Brault.

Lorsque Garneau, conseiller culturel aupres de 1’ambas-
sade du Canada a Paris, écrivait que l'initiative de donner
une structure intellectuelle a la vie canadienne-frangaise
restait, pour le moment, aux sociologues, aux écrivains et
aux historiens, c’était, entre autre, pour poursuivre son pro-
pos avec la présentation des Essais sur le Québec contempo-
rain / Essays on contemporary Quebec. Ce collectif édité
par Jean-Charles Falardeau aux Presses universitaires La-
val, en 1953, était dédicacé au Pére Georges-H. Lévesque,
fondateur et doyen de la Faculté des Sciences sociales de
I'Université Laval, a l'occasion du quinziéeme anniversaire
de la faculté. Ces Essais étaient composés des versions revi-
sées des communications présentées au premier symposium
soulignant le centenaire de I'Université Laval. Ce sympo-
sium sur «les répercussions sociales de l'industrialisation
dans la province de Québec » avait eu lieu les 6 et 7 juin
1952. La présentation des Essais par Garneau, dans Mercure
de France, provoqua une vive réaction de 1'Essarteur (pseu-
donyme de Gustave Lamarche, c.s.v) des Cahiers de Nou-
velle-France. Dans sa chronique « Les Fardoches » du nu-
méro d’avril-juin 1957 des cahiers, I’Essarteur écrivit, page
168, sous le titre « M. René Garneau nous émancipe a dis-
tance » : « N’oublions pas de dire que M. Garneau critique
accorde sa principale attention au volume d’Essais sur le
Québec contemporain [...] C’est la qu'il puise les brillantes
observations présentées par lui au public frangais sur notre
‘essayisme’ frangais. Or il se trouve que les brillants essais
de MM. Falardeau et Lamontagne inclus dans cette publi-
cation sont écrits ... en anglais! M. Garneau n’est pas na-

31. Pp. 334.40 pour l'intégrale de l'article de Garneau et p. 336 pour l'ex-
trait reproduit dans l'article de Brault, ¢« Pour une philosophie québécoise »
(1963). S
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44 "Nous n'avons pas manqué de faire écho,
dans cette page, a la premigre chronique
sur les lettres canadiennes-frangaises ré-
digée pour le Mercure de France, en 1956,
par M. René Garneau, le numéro de février
1957 de 1a méme revue publie la seconde de ces
chroniques de M.Garneau" — écrit Pierre de
Grandpré. La premi@re chronique &tait parue
sous le titre "Lettres canadiennes-frangai-
ses — Le Point des choses" dans le numéro
de mars 1956 du Mercure de France; Garneau
y faisait référence”d un numéro spécial du
Devoir consacré aux lettres canadiennes sur
les grands traits de 1'dme canadienne-fran-
gaise qui peuvent se dégager de la littéra-
ture canadienne d'expression frangaise"(p.
608). I1 s'agit du Devoir littéraire du 15
novembre 1955 sur "Cette ame collective qui
émerge de nos lettres" &dité avec une pré-
sentation par Pierre de Grandpré.
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tionaliste! » Cette derniére phrase était ironiquement pla-
cée pour rappeler, entre autre et implicitement, les remar-
ques de Garneau sur le « vice solitaire » du nationalisme de
Michel Brunet. En prenant a partie Maurice Lamontagne
qui avait écrit que « la culture frangaise doit étre la princi-
pale source d’inspiration de la province de Québec », Michel
Brunet, auteur du livre Canadians et Canadiens (1954), avait
soutenu, pour sa part, que « la culture canadienne-frangaise
s’épanouira et s’affirmera dans la mesure ou elle se libérera
de ses anciennes servitudes ».

Reprenons un passage du texte de Garneau, daté de
1957 et cité par Brault: « Nos philosophes [ ... ] ne peuvent
étre d’aucun secours immeédiat a la culture canadienne-fran-
caise. Ils en deviendront probablement un jour lUillustra-
tion, a@ condition qu’on veuille bien reconnaitre enfin a un
exercice libre et désintéressé de Uesprit la place et le pres-
tige qu’on accorde aujourd’hui a ceuxr des intellectuels qui
s’occupent de problémes plus temporels. Mais dans Uétat
présent des choses ils sont d’une magnifique inutilité. Ils
seraient tous confucianistes que nous ne nous en porterions
pas plus mal». Pour mieux comprendre Garneau, il faut re-
venir a ces lignes de Lavigne, publiées en 1946 dans Améri-
que frangaise: « Parce qu’on ne trouve pas de lien entre
les problémes présents et les solutions traditionnelles, on
va chercher des liens fabriqués ailleurs dans des théories
dont on ne connait pas la genése, pour des situations dont
on n’a pas eu Uexpérience. On se plaindra que nous n'ayons
pas vécu une vie étrangére. M. René Garneau nous repro-
che de n’avoir pas fait nos classes de ‘résistance’, comme il
reprochait a Confucius de n’avoir pas fait ses classes de la
révolution de ‘37’. Sartre, Dewey, Staline, nos maitres? Je
le veux bien. Alors nous acceptons de juger, de revoir. Mais
maitres de notre vie parisienne, russe ou américaine? C’est
faire le roi negre, tefuser la maturité, copier, reculer,
fuir » 32, Et pour situer et donner toute leur signification a
ces lignes de Jaocques Lavigne, revenons a Garneau qui, dans
Poésie 46 publié a Paris et Montréal 3, écrit: « En 1937, les

32. J. Lavigne, « Mission d'unc faculté de philosophie s (1946), pp. 12-3.
33, Chez Scghers et Parizeau, pp. 1134 pour la citation.
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45 Dans Le Canada frangats aprée deux gié-
cles de patience (Seuil,1967), Gérard Ber-
geron fait écho au méme texte de Garneau,
Torsqu'il é&crit: "De toute fagon s'il y a
des philosophes québécois, on ne s'en aper-
¢oit guére, et le critique René Garneau a
pu dire: "Nos philosophes serajent tous
confucianistes que nous ne nous porterions
pas plus mal"" (p.147).

46 La publication de cet article dans 4mé-
. ~ . I3 '] . -
rique frangatse, en mai 1946, coincidait
avec le vingt-cinquigme anniversaire de la
fondation de la Faculté de philosophie de
1'Université de Montréal célébré le 14 mars
au Cercle universitaire. C'est en effet
"le 12 mai 1921 que fut fondée 'en droit
et en fait' (comme on 1it au procds verbal
de la séance de fondation) la Faculté", a
rappelé Lucien Martinelli dans un article
paru dans Le Devoir du 16 mars 1963 a 1'oc-
casion de la premidre "Semaine de philoso-
phie & 1'Université de Montréal™.
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termes de liberté, de révolution, de reésistance, d’ordre, de
pureté, ne pouvaient pas signifier pour un paisible roman-
cier de Montréal ce qu’ils signifiaient pour un témoin im-
médiat de la guerre d’Espagne [...] Jamais il n’a pu tou-
cher d’aussi prés le poids et la substance humaine de ces
mots. Les mots sont devenus encore plus lourds, aprés 1940,
dans les poémes de la Résistance et les oeuvres clandesti-
nes, de telle sorte qu’aujourd’hui, il nous faut réapprendre
d’'une autre fagon la langue frangaise pour comprendre a
fond les livres des écrivains de la renaissance francaise [...]
Nous écrivons un frangais d’avant le premier gouvernement
de Front populaire. Comment voulons-nous que les poétes
des Editions de Minuit nous comprennent? Il nous reste a
faire nos classes de Résistance ».

En mars 1946, Jean-Paul Sartre venait prononcer des
conférences au Canada: a Toronto le 8, Ottawa le 9, et le
10 mars a Montnéal ¥ ou il était 'invité de la Société d’Etu-
de et de Conférences, et de I'éditeur Lucien Parizeau. Les
30 avril, 1 et 2 mai suivants, c'est Etienne Gilson qui pré-
sentait, a 1'Université de Montréal, trois conférences sur
I'existentialisme dont Pierre de Grandpré devait préparer
les résumés pour Le Devoir des 2, 3 et 4 mai. Le 25 mai de
la méme année, Albert Camus, lui, quittait New York en
direction du Québec, pour se rendre d’abord @ Montréal et
ensuite a Québec. Quelques mois auparavant, le 10 novem-
bre 1945, le comité montréalais de 1’Alliance francgaise avait
recu Georges Duhamel, membre de ’Académie francaise et
président général de I’Alliance. De sa wvisite, Duhamel avait
tiré la conclusion que « le monde canadien est une branche
de Uarbre frangais, une branche robuste et qui semble main-
tenant séparée du tronc original par une épaisse muraille:
une branche quand méme, et qui fait honneur a larbre, a
la vitalité de Uarbre ». Etienne Gilson s’est rappelé cette ré-
flexion dans un article intitulé « L’arbre canadien » qu’il a
publié aux pages 1 et 2 de l'’édition des 6-7 janvier 1946 du
journal Le Monde. La remarque de Duhamel avait incité

34. Sur Sartce au Québec, on consultera le texte de R. Houde. « Sartre
ici - bibliographie snatomique (préliminaire) », La pesite revne de philosopbie,
vol. 2, no 1 (sutomne 1980), pp. 137-61.
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47 Une année auparavant, le 17 mars 1945,
Jean-Paul Sartre, représentant Le Figaro

de Paris, faisait partie d'un groupe de
Jjournalistes frangais et canadiens regus
par la Ville de Montréal, a 1'hdtel Wind-
sor. Participaient aussi a cette rencon-
tre Dostaler QO'Leary de La Patrie et Alfred
Ayotte de La Presse qui signera d'ailleurs,
dans la livraison du 11 mars 1946 de son
journal, un article intitulé "Philosophie
de M. Sartre", rapportant les propos tenus
par le philosophe frangais aux journalis-
tes venus le rencontrer 8 1'occasion de

son passage a la Société d'étude et de con-
férences. Sur Sartre au Québec, on consul-
tera la bibliographie anatomique (prélimi-
naire) "Sartre ici" de Roland Houde, dans
Te numéro d'automne 1980 de fLa petite re-
vue de philosophtie du Colldge Edouard-Mont-
petit, numéro qui se présentait ceinturé
d'une bande de papier portant 1’'inscrip-

tion: "Jean-Paul Sartre a Montréal on 1546".

On suivra aussi avec intérét et attantion
Tes travaux d'Yvan Cloutier dont on a un
apergu dans un texte sur Sartre au Québec
(1945-1970) présenté le 12 novembre 1981
au cours d'un séminaire de recherche sur
la philosopnie québé&coise 3 1'Université
du Québec 2 Trois-Rividres et dans le tex-
te d'une communication intitulée Des modes
philosophiques: le cas Sartre, présentée
le 29 mai 1985 au Congras de 1'Association
canadienne de philosophie, a Montréal.

48 La Société d'étude et de conférences,
association féminine fondée par Odette Le-
brun en 1933, se proposait, entre autre,
d'organiser, pour les membres de cercles
d'étude cherchant a parfaire leurs connais
sances, des conférences destinées 3 stimu-
Ter 1'intérét pour la vie intellectuelle
en général. Dés sa seconde année d'existen-
ce, la Société &tait rattachée a4 la Faculté
de philosophie de 1'Université de Montréal
et placée sous la direction de son doyen,le
Pére Ceslas Forest. La S.E.C. a publié&, en
1958, & 1'occasion de son vingt-cinquiéme
anniversaire de fondation, un album-souve-
nir od 1'on trouve notamment un historique
de la société et des listes chronologiques
des conférenciers regus aux différents co-
mités. Parmi ceux-ci, on trouve Etienne
Gilson (1943), Sartre (1946}, Jacques Ma-
daule (1951) et Gabriel Marcel {1956). Mi-
chéle Thibault-Turgeon et Marie Raymond

ont toutes deux écrit des articles sur la
société, respectivement publiés dans la 11-
vraison du 25 mars 1978 de Pergpectives et
dans Le livre de l'annde 1953, Dans ses mé-

moires radiophoniques {1982}, Yves Thériault

a donné sa perception de la S.E.C. dont il
reconnatt 1'influence et a laquelle il re-
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proche sa "période négative" au cours de
laquelle, selon Thériault, s'est manifes-
té un engouement pour la littérature de
France aux dépends de la littérature qué-
bécoise.

43 En 1956, dix ans aprés les visites de
Sartre et Camus — et dans un temps oG,au
Centre Catholique des Intellectuels Cana-
diens, en préparation d'un éventuel Carre
four 56, on s'interroge et on invite Vian
ney Décarie, Jean-René Major, Yvon Blan-
chard, Gérard Filion, Maurice Blain et Ro
bert Elie a donner leursidées sur la cri-
se de conscience religieuse des intellec-
tuels canadiens-frangais —, ce sera au
tour de Gabriel Marcel de nous rendre vi-
site: présence auxcomitésde Montréal et
d'Ottawa de la Société d'étude et de con-
férences, & 1'Université de Montréal, a
Radio-Canada. Dans Le Deveir du 14 avril,
Pierre de Grandpré publiera & cette occa-
sion un article intitulé "Aprés la visite
de M. Gabriel Marcel” ol il fait le comp-
te rendu d'un entretien avec Marcel sur le
Canada frangais et écrit, 3 son propos,
qu'il est aisé de découvrir “son constant
et central souci de substituer le 'toi' au
"Tui', d'appréhender 1'étre lui-méme, dans
sa réalité vécue, dans son existence méme,
'en situation', et jamais in abstracto,ja-
mais en Tui substituant son 'double ab-
strait'". De Grandpré ajoute: "Dans notre
distante province intellectuelle frangai-
se, ce 'double abstrait' ne menace-t-il
pas de s'installer dans bien des secteurs
de 1'existence? Notre pensée religieuse,
et c'est une tréds ancienne histoire, est
trop exclusivement dominée par le dogma-
tisme et 1'esprit de systéme, et c'est
pourquoi sans doute elle s'incarne si mal-
aisément et n'est pas toujours armée pour
affronter des situations nouvelles. Quant
aux nouvelles disciplines scientifiques
dites'humaines', notre tendance est de les
pratiquer le plus souvent selon des métho-
des empruntées aux Etats-Unis, sans suffi-
samment apercevoir que 1'illusion d'une
certaine objectivité prive ces connaissan-
ces de leur 'objet' véritable, qui est un
sujet agissant, et mouvant, et dans une
certaine mesure créateur de son propre des
tin. De telle sorte que ce que 1'on pour-
rait appeler notre pensée de gauche, ou
progressiste, participe fondamentalement
du méme défaut — d'un méme manque de sou-
mission & 1'humain, au vécu — que notre
pensée de droite, ou intégriste./..J Ga-
briel Marcel, & qui je confiais avant-nier
ces quelques idées, au cours d'un entre-
tien qu'il eut 1'obligeance de m'accorder,
répondit & cela, avec 1'admirable franchi-
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se et cette attention & autrui 'par 1'in-
térieur' qui est la margque essentielle de
sa réflexion aussi bien comme philosophe
que comme homme (les deux en lui ne font
qu'un, éminemment réunis dans le dramatur-
ge et le musicien): — "J'ai fort blen sen-
ti, au cours de ces quelques journées, que
j'aurais ma place parmi vous, qu'il y au-
rait ici pour moi un r8le a jouer, une
fonction, une action utiles””. La premidre
partie d'un résumé de la conférence donnée
par Marcel le 10 avril, & 1'Université de
Montréal, "La croyance comme dimension spi-
rituelle", accompagnait 1'article de de
Grandpré. Roland Houde, dans 1'hommage col-
lectif a Alexis Klimov, De la philosophie
comme passion de la libertd (Beffroi,1984),
signe une étude intitulée "Pour saluer
Alexis Klimov - Reconnaissance de Marcel
Raymond (1915-1972)" qui "résume une partie
d'un texte intitulé Gabriel Marcel et L'a-
mérique et dont 1'ubjet global est d'appré-
cier 1'importance du décor américain dans
1'évolution de la pensée de Gabriel Marcel
ou,selon une expression qui lui était che-
re,”his own house of thought” et, ce fai-
sant, d'établir que le Québec se situe en-
tre le Canada et les Etats-Unis — encore
une)fois, dans ce contexte du moins" (p.
175).

50 Par ailleurs, notons que, dans la 1ére
série des Fsquisses blographiques das con-
férenciers de l'Alliance frangaise (1949),
Ernest Tétreau avait reproduit un "Appel de
la France 3 ses amis" signé Georges Duha-
mel et daté de décembre 1944,
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Gilson a poser la question «le Canada est-il une branche de
'arbre frangais?» et a préciser, avec le souci d'une « claire
vue du réel»: «qu'une branche est une partie d'un arbre
[ ..] Cest de la séve de l'arbre qu'elle vit [...] Le Canada
[...] se souvient d’abord d’avoir été une branche de Uarbre
francais, mais aussi d’en avoir 4té coupé, puis, laissé sur le
sol, d’y avoir tout seul pris racine, d’avoir vécu sans nous,
pensé sans nous, grandi sans nous, conquis par son seul
courage, par sa seule perspicacité et par une continuité de
vues qui ne nous doit rien le droit a sa propre langue, a ses
propres méthodes d'éducation et a sa propre culture [...] Ce
n'est plus une branche, c'est un arbre [...] Rien ne serait
plus fatal aux relations franco-canadiennes que la moindre
erreur au départ. Il existe sur les rives du Saint-Laurent,
un peuple de culture francaise, mais ce peuple ne nous la
doit pas, elle est a lui, et si elle circule en lui comme une
seve, ce n'est pas notre séve, c’est la sienne [...] La culture
intellectuelle canadienne-francaise ne doit qu'aur canadiens
de survivre et de fructifier ». Impliqué dans la querelle
franco-québécoise de 1946 autour de la question d'une litté-
rature autonome tirée de la réalité canadienne-francaise,
Etienne Gilson ajoutera — dans un article intitulé « Depuis
le XVIIle siécle le Canada a sa littérature originale », pu-
blié dans Une Semaine dans le Monde, le 26 avril 1947 —,
qu’il ne tient ni a l'arbre, ni @ la branche, ni au murimpor-
tun qui les sépare, mais « si l'on pense vraiment que la litté-
rature canadienne tire sa séve du tronc francais, je ne me
lasserai pas de le contester parce qu’il me parait certain
que ce n'est pas vrai [...] Il existe au Canada une litté-
rature d’erpression francaise dont la séve est toute cana-
dienne et qui ne fait honneur a aucune autre vitalité que
celle du Canada [...] Lorsqu'un Canadien parle ou écrit en
frangais, @ moins que, comme plus d'un Frangais de France,
il ne parle pour ne rien dire, il est le porte-parole d'un peuple
dont 'histoire n’est pas la nitre et dont la vie différe aussi
profondément de la nitre que son pays différe du paysage
ou nous vivons ». Plus encore, le 29 mai 1947, au moment de
sa réception a I'’Académie frangaise a laquelle assistent
I’écrivain-philosophe Frangois Hertel, le professeur Vianney
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Deécarie, l'essayiste Edmond Labelle, 'avocat Pierre Tru-
deau et Paul Beaulieu de La Nouvelle Reléve, le philosophe
Etienne Gilson consacre une partie de son discours a un
émouvant hommage au Québec qu’il demande aux Acade-
miciens d’accueillir sous la Coupole. Marcel Rioux, alors
correspondant de Notre Temps a Paris, a publié a ce sujet
un article a la une de I’édition du 7 juin de ce journal

Faisant écho aux propos de Gilson parus dans Le
Monde en janvier 1946, Robert Charbonneau publie, dans
La Nouvelle Releve % du mois de juin suivant, un texte sur
la culture canadienne-frangaise. Cet article venait alors
s’ajouter aux lignes publiées en mai, dans le numéro précé-
dant de la méme revue, sur «l'état de la littérature cana-
dienne » ou Charbonneau parlait de littérature autonome
et prévoyait la création d’«oeuvres intégralement cana-
diennes d’'une portée universelle ». C’est «aux écrivains et
aur artistes canadiens qui puisent dans la jeunesse de leur
pays la force de créer des oeuvres wivantes, originales et
neyves » que Robert Charbonneau dédie, «en témoignage
d’une foi commune en lavenir », le journal de la querelle
de 1946 publié sous le titre La France et nous, aux Editions
de I’Arbre, a Montréal.

Le 4 novembre 1946, René Garneau signe, en premiére
page d’un supplément littéraire du journal Le Canada, un
article intitulé « La Crise est dans 1'esprit» qui constituait,
selon Charbonneau, une réponse déguisée a ses textes sur la
culture et la littérature canadiennes-frangaises qu’il avait
fait paraitre dans La Nouvelle Reléve quelques mois aupa-
ravant. Garneau précisait sa pensée sur la littérature: «Il y
a une crise de la littérature canadienne et c’est une crise
d’orientation [...] Le probléme se pose ainsi. Un groupe in-
téressant de jeunes écrivains de langue frangaise veut qu'une
littérature canadienne autonome naisse avec lui. C’est sur le
plan littéraire la transposition de la rivalité sur le plan poli-
tique [...] Ces écrivains ne se considérent pas comme des
écrivains francais [...] Tant qu’ils seront fidéles a la langue

35. R. Charbonnesu, « Culture canadienne franqaisc», Le Nowvelle Reléve,
vol. 5, no 2 (juin 1946), pp. 14.
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51 Dans ce supplément littéraire apparaft
aussi une illustration reproduisant une
composition d'Alfred Pellan sur le verbe
“Lire". Etienne Gilson, dans son article
"L'arbre canadien" de 1946, avait écrit

2 propos de 1'artiste: "Pellan, admirable
peintre, n'est pas un Frangais, mais Paris
ne doutera plus, aprds avoir vu ses toiles,
que son oeuvre n'appartienne déja a 1'his-
toire de la peinture frangaise".
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nationale, Uhistoire littéraire ne les séparera pas de la fa-
mille frangaise. Ils resteront un secteur de la littérature
frangaise au méme titre que les écrivains belges et suisses
d’expression frangaise [...] Il ne faut pas que la crise d’orien-
tation de la littérature d’expression frangaise dégénére par
leur faute, parce qu'ils auront choisi une voie sans issue pour
euxr-mémes et pour leur peuple, en une crise de la nation
canadienne-frangaise. C’est a eux de dire s’ils veulent am-

puter du cerveau une civilisation qui a besoin que ses écri-
vains restent frangais».

A la suite de la publication de La France et nous (1947)
par Robert Charbonneau, le critique Guy Sylvestre prendra
position dans la polémique Garneau-Charbonneau, estimant
que « lUattitude de René Garneau repose, en définitive, sur
un colonialisme intellectuel » %,

Trente—cinq ans aprés la querelle de 1946, Yves Berger,
directeur littéraire de Grasset, irrité par «le refus de la
francisation » et la « recherche effrénée de différence » de la
part d’écrivains du Québec, publie, dans 1’édition internatio-
nale de L’Express du 20 décembre 1980, un article intitulé
« Québec: maudits frangais!s. Les réponses du romancier-
éditeur Victor-Lévy Beaulieu et de l'écrivain-cinéaste Jac-
ques Godbout, du sociologue Marcel Rioux et du poéte-mi-
nistre Gérald Godin paraissent dans I’édition du 3 janvier
1981, suivies d'une réplique de Berger. C'est cependant l'ar-
tiste Marcelle Ferron, dans la livraison du 17 janvier 1981
de L’Express, qui aura le dernier mot: « M. Berger devrait
comprendre qu'il n'y a pas “une Techerche effrénée de
différence”. Il y a différence ».

En 1951, René Garneau avait développé, malgré tout,
son idée de « crise d'orientation » dans une étude spéciale
sur la littérature préparée pour la Commission royale d’en-
quéte sur l'avancement des arts, lettres et sciences au Ca-
nada, et publiée dans le recueil d'études Les Arts, Lettres
et Sciences au Canada 1949-1951. Il y écrivait, p. 390: «Ce
n’est pas principalement parce qu’elle n’est pas nationale

36. G. Sylvestre, « L'année littdraire 1947 », Revwe de I'Universisé 4'Ottawa,
vol. 18, no 2 (avril-juin 1948), p. 236.
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52 Voir la réplique de Charbonneau & René
Garneau, "Aprés un 'hiver pénible', le
printemps..." publié dans la livraison du
28 mai 1947 du journal Le Canada.

53 Dans le numéro 134 de Liberté consacré

34 "L'Institution littéraire québécoise",
Gilles Marcotte aussi, sous le titre "Ins-
titutions et courants d'air", réagit aux
propos d'Yves Berger publiés dans L'Express.
IT note que toute institution "constitue,
pour ceux qui y vivent et en vivent, un
point aveugle; et 1'article d'Yves Berger

en est un exemple frappant, qui le montre
inconscient des caractéristiques et des li-
mitations de sa propre institution, la fran-
gaise" (p.7). Dix ans, mois pour mois, a-
vant son "Québec: maudits frangais'.",Berger,
dans le Magazine littéraire avait signé un
article intitulé "Etre &crivain au Québec"
od il exprimait sa déception en ce qui a
trait 3 la littérature québécoise des an-
nées 67 a 70. Adrien Thério, dans Livres

et auteurs québécoie (1971), sous le titre
"La lumidre nous viendrait-elle de France?",
tout en soulignant des noms d'é&crivains qué-
bé&cois ayant publié durant la période 1967-
1970 — notamment V.-L. Beaulieu, Hubert A-
quin, Jacques Ferron, Jacques Brault, Jean-
Guy Pilon, M.-C. Blais, Gaston Miron, Fer-
nand Dumont, Pierre Morency, Anne Hébert —,
réagit aux propos de Berger en formulant

le principe suivant: "Ce n'est ni sur la
France ni sur les Frangais que les Québe-
cois doivent compter pour savoir si leur
littérature est intéressante ou non,c'est
sur eux-mémes uniquement” {(p.5).
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que notre littérature peut étre dite en état de crise [...]
N’est-ce pas surtout parce que notre littérature a hésité a
admettre qu'elle est un secteur de la littérature francaise ».
Ses réflexions devaient orienter la rédaction des pages con-
sacrées aux lettres dans le Rapport de la Commission Mas-
sey dont Garneau était d’ailleurs le secrétaire.

En cette méme année 1951, alors que quelqu’un d’ici,
René Garneau, nous invite a nous raccrocher ailleurs, c’est
quelqu’un d’ailleurs, Jacques Madaule, qui, dans une lettre
parue dans le premier numéro du cahier Reflets publié par
des étudiants de la Faculté des lettres de I'Université de
Montréal, nous invite a étre d’ici : « Je souhaite que bientét,
tant dans Uordre littéraire que dans lUordre scientifique, le
Canada francgais vole de ses propre ailes et se serve de
notre langue commune pour exprimer des pensers nou-
veaux, ceux que, précisément, nous ne pouvons CONcevoir
nous, sur notre vieille terre ».

CULTURE ET PENSEE VIVANTE.

Le 22 novembre 1955, Le Devoir édite un supplément
littéraire préparé sous la direction de Pierre de Grandpré,
sur le theme « Nos écrivains et ’étranger ». Yves Thériault.
sous le titre « En attendant une philosophie », y écrit: « Les
théories philosophiques créées a létranger pour des étran-
gers me peuvent satisfaire qu'a demi langoisse du jeune
canadien désireux de s’identifier a son pays ». André Lan-
gevin ajoute dans « Nos écrivains et leur milieu » : « Nous
ne sommes pas nés impunément sous les sapins [...] Com-
ment des écrivains de chez nous peuvent-ils ressentir des
affinités, une parenté intellectuelle avec ceux de Paris?
Je pose la question. Ils ne peuvent que ressembler au mi-
lieu d’ou ils sont issus. Oh! il y a des mandarins qui ont
bien en bouche le langage, les tics et les maniérismes de
Paris mais cela est extérieur, plaqué, artificiel, livresque ».

L’article « Veut-on rester frangais ?» qui parait dans
L’Action nationale en mars 1957 et dans lequel Pierre de
Grandpré rappelle d’abord la querelle de 1946, constitue,
en fait, un appendice au supplément littéraire « Nos écri-
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54 Pour le situer davantage, on pourra
consulter le cinquantidme numéro (1984) des
Eerits du Carada frangats a 1a mémoire de
Garneau, Vedettea 1958 (Who's who en fran-
cais) &dité par la Société nouvelle de pu-
blication incorporée, le Répertoire bio-
bibliographique de la Société des Ecrivains
canadiens 1954 (p. 90) et le dixidme numé-
ro de Présentationg (1948-49) qui reproduit
1'allocution de Gérard Morisset a 1'occa-
sion de la réception de Garneau a la Socié-
té Royale du Canada. On pourra aussi lire,
dans Le Mauricien d'aolt 1938, 1'entrevue
qu'il accordait & Adrienne Choquette qui
poursuivait alors, pour ce journal de Trois-
Rividres, une grande enquéte auprds de nos
écrivains. Les articles de Choquette parus
dans Le Mauricien d'avril a novembre 1938,
ont été réunis dans Confidences d'éerivains
canadiens- frangais (Bien public,1939).

55 Roger Duhamel rencontre Jacques Madau-
le le 21 novembre 1950, lors du lancement
officieux, par Jean-Marc Léger, de 1'Ac-
cueil Franco-canadien. IT lui fit alors,nar-
quoisement,la remarque suivante: "Apras un
aussi rapide séjour, vous avez tous les ma-
tériaux nécessaires pour écrire un livre
qui nous révélera 2 nous-mémes". Madaule
assura alors Duhamel qu'il ne 1'écrira
jamais. (Voir la chronique "Par mon hu-
blot" signée R.D., dans la livraison d'a-
vril 1951 de L’dction universitaire.)

56 Langevin poursuit: "Certains critiques
en sont de ce mandarinat, qui godtent les
mets du cru en contemplant un menu parisien.
Je songe, par exemple, a René Garneau qui
écrivait au lendemain de la guerre qu'il
nous faudrait 'faire nos classes de résis-

tance'"...

Soulignons qu'Yvon Poitras (Frare Yvon-
Maurice, i.c.), dans la bibliographie de
son mémoire de maftrise en littérature fran-
gaise, consacré 3 André Langevin, romancier
de l'inquidtude humaine (1958), fait entrer,
dans les ouvrages généraux consultés pour
la rédaction de son travail, L'Inquiétude
hwnaine (1953) de Jacques Lavigne.
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vains et I'étranger ». Cel appendice faisait partie d’une série
de huit articles publiés dans L’Action nationale de janvier
1956 & mars 1957, consacrés a la civilisation canadienne-
frangaise et dans lesquels de Grandpré se proposait d'étu-
dier « notre psychologie collective par lexamen critique
des produits de notre vie intellectuelle ». Jacques Lavigne
avait publié, lui, dans le supplément de novembre 1956, un
texte intitulé « Notre vie intellectuelle est-elle authen-
tique ? ». De Grandpré note dans 1’zppendice au sup-
plément qu'il fait paraitre dans L’Action nationale,
qu’ « Yves Thériault, Geneviéve de la Tour Fondue et Jac-
ques Lavigne interrogent plutét les lacunes du milieu et
signalent l'importance qu’aurait, dans le développement de
notre vie intellectuelle. un véritable et original ‘esprit phi-
losophique’. Jacques Lavigne dénonce avec beaucoup de
pénétration un mal de notre intelligentsia qu’il nomme
U ‘intellectualisme’, mal dont il voit affligé aussi bien les
apotres de la pensée traditionnelle que ceuxr qui tentent
d’élargir et d’humaniser celle-ci » 37,

Dans un numéro spécial du journal Le Quartier latin
sur la littérature canadienne-frangaise, publié le 27 février
1962 puis repris pour former le deuxiéme cahier de 1’Asso-
ciation générale des étudiants de 1'Université de Montréal
intitulé Littérature par elle-méme (1962), on pose la ques-
tion « Quelles sont les conditions nécessaires au développe-
ment d’une littérature canadienne-francaise authentique ?
Dans leurs réponses, Pierre de Grandpré et Albert LeGrand
font écho, sans donner la référence, a l'article « Notre vie
intellectuelle est-elle authentique ? » de Jacques Lavigne.
Alors que, sous le titre « Lignes de forces dans nos lettres »,
de Grandpré identifie nommément Lavigne, Le Grand, lui,
parle, en le citant, d’ «un de mos philosophes » et remanie
méme, dans son article « Pour une littérature authentique»,
un passage du texte de Lavigne portant sur ’oeuvre comme
manifestation d’une « signification vécue qui n’est ni lex-
périence, ni la théorie, mais leur dépassement éprouvé mys-
térieusement au dedans de nous ».

37. P. de Grandpré, « Veuton rester frangais? », L'Action nationale, vol. 46,
no 7 (mars 1957), p. 530.
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