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Une femme qui se mire
dans le miroir du temps
devient criarde et bruyante.
Mais une femme qui se mire
dans le miroir de la parole
devient silencieuse. Et guant
elle le devient, elle exprime
peut—-8tre alors au mieux
qu'elle n'est pas une
oublieuse ... auditrice.

Kierkegaard



AVANT--FROFPOS

L "essor des mouvements féminins e ces derniéres
anneées touchant la libération de la femme rejoint un aspect
bien actuel de la question mariale: Marie représente—-t-elle le
modele i1deéal de la féminité non exclusivement matermnel, mais qui
inclut la virginité comme valeur et reéalisation en plénitude de
la ressemblance avec Dieu et le Royaume?

Depuis la promulgation d'un document marial (chap.
VIIID) dans la Constitution "Lumen Gentium", de nombreusx
auvrages d’'ensemble sur la Vierge et sur ses figures bibliques
ont été publiés, notamment dans les années 63-735.

Aucune eétude sérieuse n’'a traité le mystére marial

sous le double rapport: stérilite—feécondite et
virginité-maternité. Les guelques volumes ou articles que nous
avons releves sont tréas fragmentaires et ne portent que sur

1'un ou 1 'autre des thémes bibliques: steérilite, fécondité,
virginite et materniteé. Il est & noter cependant, et ceci ast
important pour notre propos, gque le texte conciliaire (LG #355)
nous invite & rechercher dans 1 "ancien testamant L e
préfigurations de la mission de Marie (#36-%59) dans 1 histolire
du salut.

Ce disant, notre présent travail s’'inscrit dans la ligne
de Vatican [I a savoir comment la pensée bibligue a pu concevolr
ce double rapport. Cependant, il faut dire qu’ ' au tout debut
de notre recherche, la raison d’'étre du mémoire était d'eétablir
le rapport qui s’'instaure entre stérilité-fécondite et
virginité—-maternité damns la ligne d 'ung typologie biblique.

Voici donc, dans 1 ‘ordre, une vue geénérale de cette
hypothése de travail:

1. Chercher quelle est la signification de 1 'intervention
de Dieu dans la vie feéeminine e@n passant par la signification du
rapport steriliteée—-fécondite dans 1 ancien testament.

2. L 'examen de ¢e premier rapport nous suggere (le
reprendre la réflexion a&a |l intérieur du nouveau testament
un second rapport virginité—-materniteé.
Z. L'examen de ce dernier rapport nous conduit au coew du
mystére de Marie, celuli de sa maternité virginale.
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Cette hypotheése que nous formulons au point de départ
de 1la recherche a comme avantage de mettre en lumieére 1 'unité
dynamique des deux testaments.

I1 devient maintenant dans 1 ‘ordre de se demander comment
nous Aallons procéder dans 1 'élaboration de notre recherche.
Etant donné 1 ampleur du sujet a traiter, le lecteur ne doit donc
pas s 'attendre & trouver dans ce document le développement
complet du rapport stérilité-fécondité et virginité—-maternitée.
Nous nous contenterons d’'exposer le premier valet quitte a le
faire ultérieurement déboucher sur le second?t.

Eref, 1 objet de ce travail de recherche st treés
limité dans 1 'ordre de 1 'objet, il concerne essentiellement le
rapport stérilité-fécondité dans 1 ancien testament comme signe
annonciateur du mysteére virginité-maternité dans le nouveau
testament.

I1 nous reste maintenant a témoigner notre
reconnaissance a tous ceux et celles qgqui nous ont aideés
directement ou indirectement & réaliser c¢e mémoire. Nos

sinceres remerciements s’ adressent tout particulierement a
notre directeur de rechetrche, Monsieur le Professeur Jean—Marc
Dufort pour la disponibilité et les nombreux conseils qu’'il
nous a prodigues, et gqui a bien voulu relire 1 'ensemble de ce
travail en y formulant ses observations. Nous voulons auss:
remercier Monsieur Michel Morin ¢gui nous a accueillis avec
sympathie et diligence lorsque nous avons utilise son
ordinateur pour la rédaction de ce texte.

(1) Si nous optons pour intituler notre travail de recherache
"le rapport stérilité—-fécondité dans 1 ancien testament comme
signe annonciateur du mystere virginité-maternité dans le nouveau
testament", ceci signifie que nous nous placons dans une
perspective d’'ensemble de 1 'histoire du salut, celle dans
laquelle 1 'intelligence du rapport steérilité-fécondité dans
1l 'ancien testament laisse déja entrevoir la profondeur du rapport
virginité-maternité comme realisation du signe
"stérilité-—-feéconditeé". Il n'y a pas de rupture entre ces deusx
rapports; c’'est pourquoi nous avons donneé ce titre a notre
travail méme si nous ne traitons pas directement le second
rapport virginité-maternité.
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INTRODUCTION

l."étude du rapport steérilite—fécondité dans 1 ancien
testament, comme signe annonciateur du mystere virginité-
materniteé damns le nouveau testament, est fondamentale. Elle va
permettre d’ aborder les points deélicats du rapport virginité-
maternité! avec un arriere—-plan biblique plus profond et avec

assurance.

lLes Peres et 1les théologiens, justement convaincus du
lien étroit qui unit les deuw: testaments, n 'ont pas mangué
d ' explaorer les nombreuses figures—-types de Marie grace
awsiqgquelles 1 'Eglise dans sa tradition et sa liturgie a exprimé

le mystere marial.

D apres Reneé Laurentin®, les figures—-types de Marie se
situent sur trois lignes:

1. les femmes de 1'ancien testament

2. la fille de Sion (Sao 3,14-17)

2. 1 "arche d”alliance (5= P ESE S

(1) Comme nous 1 avons mentionné dans 1 avant—-propos,
le rapport virginité-maternité fera 1 'objet d'une etude
ultérieure toujours en lien avec le theéme stérilité—fécondite.

(2) R. LAURENTIN, Court traité de theéologie mariale,
Paris, Lethielleux, 1959, p.138.



Mais 1la& ol nous rejoindrons de plus prés un sens typique
de grande importance théologigue, en ce gui concerne le rapport
sterilité—fecondite, ¢ ' est dans les nombreuws: textes bibligues
visant les femmes de 1 ancienne alliance. L' analyse de cette
source et de son contenu constitue, en effet, le fond de cette

recherche, 1 'essentiel de ce mémoire.

Dans 1les pages gqui suivent, la guestion importante pour
nous est la signification théologique de ces vies féminines
dans le plan de Dieu, eu égard & la signification du rapport

stérilitée—féconditeé dans 1 ancien testament.

Des lors, plusieurs autres qguestions se posent 1ci:
quelle place ces femmes occupent—elles dans 1 'histoire du
salut? Comment & partir de leur situation (la stérilite)
ont-elles répondu & 1 appel de Dieu? Existe-t—il un rapport
reel entre la sterilité et la +téconditeée™ Si oui, gquel impact ce
rapport a—-t—-il sur la promesse et son accomplissement dans

1l 'histoire du salut?

Voila quelgques questions auwiguelles nous tenterons
d apporter une réponse a travers une eétude attentive des
passages oh 1 ‘on parle des femmes héroiques d’Israel; ce qui
nous permettra de saisir asse: rapidement 1 1mportance et la
freéguence du rapport stérilité-feécondite qui parcourt
1l 'histoire du salut. Il est & noter gue le présent mémoire n’'a
pas 1l 'intention de reconstituer la biographie de ces figures

féminines mais d 'exprimer ce gque fut leur démarche de foi dans



des moments critiques de 1 'histwire du salut. Q(u’'elles soient
stériles ou veuves, ces femmes ont Jjoué un rdéle particulier en
faveur de leur peuple au titre de partenaires de Dieu dans

l'alliance.

Afin de bien situer dans 1 'histoire du galut le
cheminement de ces femmes a l'intérieur du rapport
stérilité—-fécondité, nous partagerons notre travail en trois
chapitres. Le premier tentera de retracer la trame ce
1l ' histoire littéraire des textes bibliques sur les femmes de
1 ancienne alliance @n tenant compte, dans la mesure du
possible, de 1 'évolution du rapport stérilité-fécondité. Le
second traitera des grandes lignes de ce rapport dans le
contexte d’'ensemble de 1 'histoire du salut. Et enfin, le
dernier chapitre approfondira davantage le rapport
stérilité—#écoédité pour y dégager le sens de 1l 'intervention

divine.

Cette facgon de comprendre et d’'expliquer la vocation des
femmes de 1 'ancienne alliance dans 1le plan divin 4 pour
avantage au point de vue théologique de faire ressortir le roéle
créateuwr de Dieu dans 1 'histoire du salut. Autrement dit, Dieu
donne constamment ce qui est nécessaire pour que les tfemmes
elles—mémes pulissent assumer leur rdéle dans ce salut. Dans
cette perspective, la virginite comme la maternite
n’'apparaissent pas comme quelque chose de purement gratuit et

détaché du mystere central du salut en Jésus—Christ.



CHAFITRE FREMIER

Apercus  sur 1 'histoire littéraire des _te:utes
relatifs @ ay  rapport stérilité—-fécondité  dans 1 ancien
testament

Sans nous perdre dans une étude exhaustive de la méthode
historico—-critique, il nous faut tenir compte du contexte
historique, des coutumes sociales propres a chaque épogue et
parfois méme des genres littéraires. MNous nous trouvons devant
un probleme critique. Allons—-nous survoler indistinctement Lous
les textes qui se reéferent aux femmes de la Rible? Ou
allons—-nous utiliser la critique littéraire qui distingue udves
textes pre-prophétiques (J), des textes prophétiques (£, des
textes post-exiliques (F)? Malgre les différentes positions
modernes sur le Fentateuque, nous nous appuierons sur  leas
documents tels Qqu’ils sont admis par la majorité des exdégetes
classiques'.

Il va sans dire que la question de | évolut.on u
rapport stérilité—-fécondité ne devrait pas tarder a apparaitre
dans une telle contexture littéraire, et que cette guestion,
son tour, exige d’'@&tre plus attentit au fait que dans de Lelles
approches bibliques le sens des mots évolue. Cest le cazs 10

pour les mots "steérilite" et "fécondite'.

(1) Depuis quelques années, le champ de la discussion
reste ouvert sur la théorie documentaire des guatre traditions
du Fentateuque. On a remis en question la datation

traditionnelle des '"sources" J (IX-Xe s.), E (IX~-VIlle %.:, ut
(VIle s.), P (Vie s.) ainsi que 1l’age et 1 historicite de
certaines traditions (cf. Th. ROMER, "Isra2l et son histoire
d’ apres l 'historiographie deutéronomiste"” dans Etudes
he ologiqueset Religieuses 61:1 (1986), pp. 1-19.



En effet, la tradition biblique montre une ligne
d’'évolution dans la prise de conscience du raole de la stérilité
et de la fécondité dans 1 histoire du salut, tant che:z
l’individu gue chez le peuple. Au reste, la Rible rassemble des
ecrits dont la reédaction s’'étale sur plus de dix siecles
d histoire. A toutes 1les eépoques, les écrivains sacres sont
alles a la rencontre des preoccupations contemporaines des
couples sur des sujets tels gque la place tenue par la stérilite
et la fécondité dans le dessein de salut. Feut—eétre méme une
expérience du mariage, souvent malheureuse en ces temps de
polygamie et de divorce, a~t—-elle determine 1 'importance et
l'enjeuw du rapport sterilite—-fecondite dans 1'histoire du
Feuple de Dieu. Il importe donc de creuser le contenu et 1la
theéologie de ces textes.

1.1 Les textes pré—-propheétigques (J).

Nous voudrions d’'abord commencer par une preésentation

assez qgeneérale des grands traits du Yahviste:

-»s1l'histoire jahviste est une histoire
d ' un genre tres particulier; c’'est un récit qgui
se compose moins d’'une trame continue (bien qu’'el-
le existe) qui de scenes ayant chacune leur uni-
te, et de traditions relativement bien localiseées
rassemblées par un historiographe; ce dernier res-
pectait ses donneées mais devait leur donner un sens
en les groupant=.

Four bien comprendre son oeuvre, nous devons nous placer au
point de vue de son eépoque (IX—-Xe s.) et nous rendre compte des

problémes humains gqui se posaient, & la fois les plus intimes

et les plus génerau. Sa longue reéflexion porte sur deusx

2) XXX, Introduction & la Rible. Tome II Introduction
critigue & 1‘ancien testament de H. Cazelles (dir.), Faris,
Desclee, 1973, p. 193.




problemes fondamentauwx: le premier étant celui de la fideélité
au Dieu de 1la tradition d’'Israél, malgré la fascination au
monde naturiste de 1’ 'Ancien Orient. Le second étant celui de la

succession qui assure 1 'héritage de la vie*.

Suite & cette problématique la clé de lecture du Yahviste
devient la bénédiction et sa communication & tous les peuples,
aree sur la promesse donnee, a travers une alliance® de gréace
faite entre Yahvé et les patriarches d’'Israél. L."ensemble J
insiste sur la promesse d'une descendance (Gn 12,23 13,16 13
en partie; 18, 6-13; 21, 1b-2a, 7-8): c’'est une question de vie
ou de mort car engendrer a la vie, c 'est prolonger la chaine
des bénédictions ouverte sur une eschatologie, qui appelle,
dans des temps nouveaux, 1l ' accomplissement de la promesse
finmale du salut. Nous touchons ici au probléme du salut gui est
un probleéme dynastique, donc familial: d’'od toutes ces

histoires de femmes stériles qui ont donné naissance aux

ancétres des douze tribus d’'lsral pour se former ensuite en

(3) Idem, p.198.
(4) "On remarque que 1‘alliance avec Abraham, chez le

Jahviste, est faite d'une promesse de la terre sainte, qui est
l'objet d'un serment de VYahveé, et de la promesse d une
descendance, gqui est objet de bénédiction de Yahveée (C+f J.
HARVEZ, Essai d'une théologie bibligue de 1 'ancien testament,
Montreéal, La librairie de 1 'université de Montreéal, 1972-1977,
p. S1).




une monarchie unifiée™.

C'est en fonction de cette problématique des générations
gu’'est apparue la réflexion longue et pénétrante d’'Israel sur
le lien existant entre 1la stérilité et la fecondite. Le
Yahviste semble tres intéressé par 1'influence du role des
femmes dans 1 "histoire du salut: il sait voir en elles aussi
bien 1 'épouse et la mere que la croyante et la servante. [ est
presque toujours & lui gu’'il faut attribuer les stratagemes des
femmes stériles pour obtenir 1 ‘objet de la promesse. En effet,
la féconditeée étant le bien supréme de la bénédiction, les
femmes stériles se sont d’ abord preoccupées de retrouver leur
fonction maternelle, gquittes a utiliser les moyens et méthodes

légalises pour venir a bout de leur steéerilite.

C'est a partir de cette situation de pauvreté évidente
que les femmes des ancé@tres d'Israel feront 1l expérience de 1la
fidélité de Dieu qui seul peut ouvrir le sein stérile. Elles
prendront progressivement conscience de la valeur positive de
la stérilite: elle est 1le signe que 1la maternite est le
resultat non des forces de la nature, mais de 1 'alliance avec

un Dieu qui dirige 1l 'histoire vers son accomplissement.

«..la promotion de la femme stérile n’'a
pu se realiser gu’'a partir du moment od Yah-

(5) En effet, le récit J est une histoire du salut d’'un
peuple qui détient son existence, d'une part, de la promesse et
de 1 'élection du Dieu d’'Israel et, d'autre part, des

institutions, des coutumes et des lois qui le font exister au
sein de divers organismes.



vé est apparu, non pas comme une torce de

la nature, mais comme le Dieu personnel con-

duisant 1 'histoire des hommes vers le salut

et la basant sur une alliance ou 1 homme et

Dieu entrent librement en réciprocité~.
Leur statut de partenaire avec Dieu atteint sa plénitude dans
leur role de mere. "J’al acquis un homme avec (et) VYahve" (Gn
4,1): tel est le cri de joie d'Eve lorsqu’elle enfante son
premier enfant. Cette complicité de 1la femme avec Dieu
transparait également dans 1le rire de Sara (18,1%)  qui
recueille la promesse divine d’'une descendance dont 1 'héritier

sera Isaac, nom qui signifie: "Que Dieu a souri, s’'est montreé

favorable”".

A cette épogque encore, Dieu exauce le deésir de feéconditeé
de ces femmes -Sara, Rébecca, Rachel, l.éa, Anne, Tamar- qui le
lui expriment si ardemment, comme pour solidifier leur
confiance et approuver leur démarche. De plus, il montre par la
que les hommes ont tort de considérer 1la stérilité comme un
chdtiment; au contraire, c’'est une faveur divine gui permet aux

femmes d’'atteindre leur role de partenaires du dessein de Dieu.

Par ailleurs, &4 1 'intérieuwr méme de 1la dynastie, le

Yahviste laisse entrevoir des probleéemes de leégitimité. I1

(6) T. MAERTENS, La promotion de la femme dans la BRible.
Ses applications auw _mariage et _au ministere (Coll. "Foints de
reperes'), Belgique, Casterman, 1967, p. 20-91.

(7) "Et Sara dit: "Dieu m'a donné de quoi rire, tous
ceux qui 1 apprendront me souriront"" (Gn 21,6). Cette section
vient de la tradition J avec des traces E; tel est le cas pour
ce verset.



conteste le fait Qque 1 'héritier soit nécessairement le
premier-né comme semble le suggérer la nature. Ainsi, Sara

procure 1 'héritage & Isaac alors que le premier—né d’ Abraham

était Ismael®. Rébecca obtient par ruse 1la bénédiction a
Jacob, le cadet, bien qu'Isaﬁ en était le prédestineé”. Tamar
est reconnue par Juda comme “"plus juste" que lui en Ce sens

gu'elle 1lui a donné une descendance, Feré&z (anc@tre de LDavid),
en depit de son mangue de foi'“. Ces exemples montrent
1l importance donneée aux femmes et particulierement aux meres

dans le choi:x du porteur de salut national.

A 1 époque royale, la mere du roi surnommee '"Grande Dame"

occupait uwne place importante dans 1 ‘établissement de la

"

descendance davidique'*!. En comparant 1R1,16 et 2,19, on
constate tout le changement qui s’'opere lorsque d’'épouse du rol
David, Bethsabée devient mere du roi Salomon. En tant que mére,

celle—-ci joue un role décisif dans 1 'élection de son fils. Mais

(8) Dieu dit a Abraham: '"Ne te chagrine pas a cause du
petit et de ta servante, tout ce que Sara te demande,
accorde~le, car c’'est par Isaac qu’'une. descendance perpgtusra
ton nom..." (Gn 21,12).

() "Il s’'approcha et embrassa son pere, qul respira
1 "'odeur de ses vétements. 11 le bénit ainsi:..." (Gn 27,270 .

(10) "Juda les reconnut et dit: "Elle est plus juste que
moi. C’est qu’'en effet je ne lul avais pas donné mon fils
Sheéla"" (5n I8,26).

(11) Ceci est en rapport eétroit avec 1 'influence des
reines—meres dans les dynasties de 1 Ancien Orient. Elle sera,
en Israel, la gebirah (2RS,%) qui donne naissance au héros
(geber) qgu’est le roi (28m23,1). (Cf H. CAZELLES, "La Mere du
Roi-Messie dans 1 'Ancien Testament" dans Mater et Ecclesia 9
(1959), pp. 40-48).
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cela n’ 'amoindrit pas le choix de Salomon au nom de Yahveé
(1R1,15ss). Plus tard danms la succession de David, on voit
1l importance de son roéle et de celui d’'Abisag, voire méme le
role de Mikal dans les démélés de David et d’'Ishbaal, fils de

Saul (2Sm 3, 12ss.).

Jusqu '’ a la fin de 1la monarchie, 1les reines—méres
maintiennent ce roéle prééminent et leur influence sur le roi.
C'est en vertu de ce statut de la meére du roi que s’'expligue
au mieux 1 'oracle d’'lIsaie 7,14 sur la Almah gui enfante**.Dieu
donne au sceptique Achaz un signe d’'enfantement dynastique: la
naissance d’'un héritier dans la lignée promise & David, selon
26m7,14. La suite de 1 'oracle est entrecoupée de perspectives
prochaines (signe) et de perspectives eschatologrques
(signifie)*=, "l.e signe c’'est donc sans doute le fait que la
reine—-meére est prégnante, le signifié c’'est la naissance de

1l "héritier davidique awt derniers temps'?". Il est surtout tres

(12) "C’'est pourquoi le Seigneur lui—-méme vous donnera
un signe: Voici, la jeune femme est enceinte, elle va enfanter
un fils et elle lui donnera le nom d’ Emmanuel.”

(13) Ce texte n’'est pas facile & interpréter. S’'agit-il
d’'un fils d ' Achaz, qui serait Ezéchias, ou du dernier
descendant de la lignée: le Messie? Il semblerait que le teuxte
implique intentionnellement uwune double visée. Selon la visée
prochaine (VIIIe siecle) le terme hébraique almah signifiait
"jeune femme" et concernait particuliérement 1 'actualité de la
maternité de la mére d Ezéchias. Apres 1 "exil, les lecteurs
d' Isaie 7,14 découvrirent une visée eschatologique et
messianique de 1 ‘'oracle; ils comprirent en un sens plus fort la
filiation divine de 1 'héritier davidique dont la transcendance
postulait une geénération virginale (CFf. R. LAURENTIN, Court
traité de theéologi e mariale, Faris, lLethielleux, 1959, p.79).

(14) H. CAZELLES, loc. cit., p. SZ.
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remarquable que les figures féminines dont va naitre David, et
sa dynastie, sont toutes relatives a cette maternite
messianique!= qui devient un ideal pour les femmes de

1 'ancienne alliance.

Bref, 1 'intention du Yahviste concernant les femmes de
1 "époque pré-prophétique est claire: il veut insister sur le
fait que Yahveé est le vrai deétenteur de la vie; par conseéquent,
la materniteé miraculeuse des femmes stériles est le signe de la
présence et de la puissance agissante de Dieu dans 1 'histoire
du salut. Pour 1lui, la bénédiction devient visible a travers la

femme qui enfante.

1.2 Les textes prophétigques (E)

La question de la fécondité et du développement de la vie

du peuple d’'Israél relatifs aux probleéemes familiaw: d une

(15) Dans la perspective du Yahviste, Benése 7,15
apparait comme une premiére ébauche des visées messianiques
(mére du Messie, mere du peuple messianique) exprimees
implicitement en Gen 49,10 et Nb 24,17. "...le gage d’ 'espérance
donné a Eve en Gn 2,13 gue va suivre la naissance de son
premier—-ne, litt. "avec Dieu', semble @étre considéré¢ par J
comme 1 'archétype primordial du salut du peuple par la
descendance" de la reine—-meére". (XXX, Introduction & 1la
Bible..., p. 200.
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dynastie préoccupe moins | auteur élohiste'® gque celle de 1la
conservation de 1 'héritage promis aux Feres. Quand 1 Elohiste
écrit, la monarchie unifiée s 'est eftfondrée: la dynastie de
David et de Salomon a été rejetée & Sichem par les tribus du
Nord (1R12)3; & partir de ce moment, ce sont 1les prophetes et
leur parole qui soutiennent la foi d’'Israel!”. Far conséquent,
le probleme théologique'® de 1 'épogue prophétique prend une
coloration nouvelle: il fait place a des problémes de moralité
et de fideélite. Ainsi , la Sara de 1 'Elohiste (Gn 20! ne
présente plus 1les traits un peu soupcgconneuw: de la Sara du
Yahviste (Gn 1&). Elle passe & un second niveau et le probleéme
d 'ordre moral est surtout celui d’'Abraham: peut—-il intercéder
aupres de Yahveée pour rendre la fécondité aux femmes stériles de

la maison d’ 'Abimélek (20, 17-18)7

C’est uwun fait qu’ ' apres Isaie et les otracles d Emmanuel,
le probleéeme dynastique sombre dans 1 ‘obscurité pour faire place

aux problémes de la cité. "On passe de la théologie dynastique

(16) Le récit élohiste "...est. actuellement considére
par la plupart comme un seul théologien, et non une ecole,
provenant du royaume du Nord, dans le sieécle qui sépare Elie

d 'Osée (vers B800-750). Nous connaissons moins bien son oeuvre,
étant donné qu’'elle a été fusionnée plus tard (RJE) en <se
servant comme base de 1 oeuvre du Yahviste". (J. HARVEY, Essai

dune théologie bibligue..., p. 52).

(17) Des femmes aussi seront propheétes: Débora (Jg 4,4);
Myriam (Ex 15,21); Anne, mére du prophéte Samuel (1Sm 2); la
femme d’ ' Isaie (Is 8,3).

(18) La théologie de 1 'Elohiste est centrée sur
l'alliance entre Yahvé et son peuple et non sur la bénédiction.
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a la théologie de la Cite*™". Deés lors, les figures féminines
acquiérent une nouvelle signification symbolique représentée
par la cité sainte: la fille de Sion mettant au monde le peuple
racheté des derniers temps~®. Cette figure féminine de la cité
sainte va traverser, d'un bout a 1’ 'autre, les écrits
propheétiques. Ainsi, 11 est probable que les filles de Salphaad
comme Tirsa, MHogla, Noa... (Nb 27,1) sont d’'anciennes «cités
cananéennes adoptées par la tribu de Manassé. De m@éme que les
filles de VYazer et de Hésebon (Nb 21,25 et Z1) sont des citeés
fortifiées dependant de la ville—-mere=*. En outre, le prophete
Micheée expose clairement 1le Jjeu symbolique des figures
féminines. Comme Isaie, lui aussi rappelle le souvenir de David
et de son héritier en parlant de Rethléem Ephrata et il lie la
délivrance a une materniteé: "C’'est pourquoi 11 les abandonnera

jusgu’au  temps ou4 aura enfanté celle gui doit enfanter" (M1

(19) H. CARZELLES, '"lLes figures de Marie dans 1 'ancien
testament" dans Marie et la guestion féminine. Four un dialogue
entre_théologie et sciences humaines (Coll. "Etudes mariales"),
Faris, B.S.F.E.M., 1973-1974, p. 104.

(20) "Isaie, & la fin de sa vie, puis Jérémie mettront
souvent fille de Sion, Sion et Jérusalem en parallele, mais
apres que le concept de fille de Sion a introduit dams la Eible
une notion nouvelle de la symbolique féminine". (H. CAZELLES,
loc.cit., p. 105.

21) H. CAZELLES, loc.cit., p.104.
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S,2)==". Cependant, pour Micheée, celle—ci n'est plus vue
seulement comme la meére du roi1 mais comme la fille de Sion qui,
dans les douleurs de 1 'enfantement, va bientot étre délivrée

Cette symboligue féminine se preécise en Isaie 66, 6-10 lorsque
le propheéete voit Sion, en un seul jour, accoucher sans douleur
d'un nouveau peuple grace a 1 intervention de Dieu. Ainsi, le
lien gqui rattache la fille de Sion enceinte d un nouveau peuple
et 1 'action fécondante de Yahvé dont la voix sort du temple ne
présage—t-il pas la proximitée de 1 accomplissement de la

promesse ou une femme vierge concevra et enfantera le Fils de

Dieu==7?
1.3 Les textes post-exiliques (F)
22 Michée ne songe-t-il pas ici a 1 'oracle d ' lsaie
7,147 LLa réponse est plutét affirmative car les deux prophetes
sont contemporains. D'ailleurs, "cette conjonctian des deux

oracles prononcés par deux contemporains permet de les éclairsar
1'un  par 1 'autre. Isaie insiste plus sur le signe de la
maternité, Michée consideéere davantage 1a délivrance +uture,
mais tous deux, tout en évoquant David, ne disent rien du pere
du Messie et mettent en un puissant relief le roéle essentiel de
la mére du Messie dont la maternité royale n’'était gu une
figure". (H. CAZELLES, "La Meére du Roi—-Messie dans | fncian
Testament”,..., p. 37).

23) "Tords—toi de douleur et crie, +ille de Sion, comme
la femme qui enfante, car tu vas maintenant sortir de la cite
(=R Tu iras Jusqu’'a EBabel, c’'est la que tu seras déliviée!"
(Mi 4,10).

(24) C’'est la liturgie qui accreédita 1 'assimilation de
Marie et de 1’'Esprit a la +Fille de B5ion et de 1l action
fécondante de 1 'Esprit a la fin des temps. Il est instructi+ de
savolr par quelle voie s'est réalisé ce changement: cecl
n'est pas 1 'objet de notre étude.
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Pour comprendre 1 'Histoire sacerdotale~ ™, il importe de
retracer les grandes lignes de cette derniere théologie du

Fentateuque.

L.e souci fondamental de la tradition F, vi-
sible déja dans ses génealogies et chronologies,
est de constituer une image du monde jahviste,
en contexte exiligque od une explication totale
du mande s’'impose comme une necessité a la foi.
Cette image du monde selon F est structurdée &
partir d'une succession et d'un emboitement
d'alliances, (...), oa la grace et la beéene-
diction sont donneées et antérieures a toute
realisation humaine. Dans cette perspective,

1l alliance du Sinai se présente comme une reéa-
lisation d ' une promesse faite a Abraham (Ex 2,
2453 6,4-5) et une realisation dont le centre
de graviteé est cultuel™®".

Deéja apres 1 'exil, de nouvelles AFfigures féminines
apparaissent, mais dans un contexte qui tient compte des
coordonnées des traditions antérieures, n‘oubliant pas plus leas
meres de la Genese et du temps de David que les Figures
prophétigues de la cité sainte. Durant cette période, la
doctrine de la materniteée fait un pas considérable en avant.
L "émancipation des femmes juives commence au moment od Israel,
découvrant la notion de partenaire, prend conscience de la
valeur de la maternité comme ochemin choisi par Diew pour
conduire la promesse & son accomplissement. Elles deviennent

partenaires de 1 'alliance en engageant tout leur &tre +éminin

(23) Il est difficile de dater de fagcon certaine ce
document F. Les exégetes s accordent en général pour le fixer
entre 350 (A. Kapelrud) et 419 (F.Grelot).

(26) J. HARVEY, op. cit., p. 60.
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dans 1 'oeuvre du salut avec 1 'aptitude maternelle gui leur est

propre.

Le récit de Genese 1 confirme cette vocation de la femme,
dont la fécondité (v.28) est une réponse & 1 'appel divin de
collaborer au dessein de salut. En effet, la tradition
sacerdotale décrit 1la maternité de la femme comme le fruit de
la fécondité du couple dont 1e projet consiste & prendre
ensemble un monde & conquérir. Méme la stérilité n'est plus
pergue comme une tare qui frappe la femme, elle devient mayen

par lequel Dieu intervient dans 1 'histoire du genre humain.

Que s’'est-il passé dans 1 'esprit des contemporains de
1 "époque exilique? Cette découverte de 1la participation des
femmes au dessein de salut s’'explique par le contexte
historique. Il a fallu le schisme de 1 ‘exil pour qu’ Igraél
mesure 1 'importance de 1la maternité spirituelle et de la
fécondité libérée de toute contrainte et qu’'il s 'apergoive qgue
la fécondité physigque n’est pas nécessaire & la survie du

peuple, du moins dans le souvenir de Dieu.

La référence de la fécondité a llalliance de Dieu avec
son peuple fait éclater les cadres d’'une conception purement
physique de 1a maternité pour accéder & une maternite
messianique. Les auteurs post-exiliques annonceront méme ...
une maternité messianique libérée non seulement des servitudes

naturelles, mais aussi, de toute relation conjugale puisque la
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mere du Messie sera vierge*”". lLes textes qui s approchent le
plus de la materniteé spirituelle authentigue sont cew: gui font
silence sur 1’intervention de 1 'homme: la mére d Ezxéchias est
la jeune femme qui enfante 1 Emmanuel (Is 7,14) 9. lLa mere dont
parle le livre des Maccabées est seule; aprés avoir donne la
vie physique, elle enfante des fils & une vie nouvelle (2 Maco
73212302729 . La wveuve Judith devient la collaboratrice noan
plus d un homme mals de Dieu et cde toute une nation dans wne
oeuvre de salut  qui depasse tout ce qu on peut imaginer. La
reine Esther a pris en main le souci de tout un peuple et lul
a donné la vie que sa féminite meéme la prédisposait A&
engendrer. lLoin de renier leur maternité, ces Ffemmes la tont
sUrglr au contralre dans toute sa plénitude.
Il v & donc un au-dela & la maternité na-
turelle que la (stériliteé ets/ou) le veuvage for-
ce & découvrir: il s'agit d’ @tre partenaire, non

plus d un homme mais de Dieu et de toute une
nation dans une oeuvre de salut bien plus vaste

(27) T. MAERTENS, op. cit., p. Bé.

(28) Lorsqu au III ieme siecle, la Septante traduira [s
7,14 par le mot parthenos ¢ est-a-dire "vierge', elle  ouveira
une perspective messianigue ow 1 histoire d Israel

tendue vers 1 avenir jusqu’'a ce que le salut deéfinitif
realise. Linspiration d Is 7,14 est & chercher dans la
tradition juive: la promesse o une vierge ogul "concevra et
entfantera" est dans la ligne des femmes steériles qui ont donne
nalssance aux grands chefs libérateurs de 1 histolire du  salut.
"Four Isate, (...), une femme viendra, tellement partenaire du
plan de Dieuw et de sa promesse qu’'elle accomplira sa foncbtion
maternelle dans une totale indépendance par rapport a 1 homme."
(T. MAERTENS, op. cit., p. 100).
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que 1 ‘engendraement naturel 7.

Il ne reste plus a ces femmes Qu a prendre conscience du
caractere social de leur maternite, elles devront apprendre &
se recannaltre comme meres du peuple, leur situation steérile et
infamante devenant Le wsigne d'une maternitd spirituslle

jusqualors inconnue.

Le livre de la Sagesse (lear si1écle avant notre éral
montre avec évidence cette perspective nouvelle d une stérilite
accueillie: avec la croyvance en la survie, Israel découvre et
proclame 1 'existence d'une fécondité plus profonde et plus
definitive od les femmes stériles reéaliseront gquand méme leur
vocation tout en demeurant dans leur é@tat®“. Entre autres, la
stérilitée”™  accompagnée de la vertu est préferable & la

féeconditeé mélée de vice *~.

Désormais le regard du croyant n est plus

(29) D. OSTERTAG, "La veuve dans le plan messianigue de
Dieu" dans Foi et Vie, LXXXX 111, no 1, 1984, p. 93.

(30) "Meureuse la femme stérile mais sans tache, celle
dont 1la couche ne connait pas le péche; sa ftécondité parailrea
lors de la visite des ames" (Sg Z,17%5).

(31) Si la stérilité trouve uwun sens sur  le plan
individuel, elle en trouve egalement un sur  le olan

communautaire. Au temps de 1 'exil, le peuple d’'Ilsrael a cannu
la sterilité qui signifialit son divorce d'avec Dieu; ce temps
d ' épreuve le préparait a une fécondité nouvelle: la Jérusalem
d’en—haut est désormais meére d une multitude de nations (Gal
4,26-27) .

(32 "Mieuwx vaut ne pas avoir d'enfants et posseder la
vertu, car 1 'immortalité s’ attache & sa mémoire, Dieu ot les
hommes 1 ‘estiment pareillement” (S5g 4,1).
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obstinément riveé a la fécondité terrestre, il
est prét a discerner un sens au fruit des oeu-
vres que produlit la vertu et gqui rend immortel;
il fallait, pour cela, gque f4t accueilli et
transformé le mal gqu'est la stérilités®.

1.4 Conclusion

Arrive au terme de cette exploration historico-critigos,
1l nous reste a faire un reésume des grandes lignes d'evolution
du rapport steérilite—-feécondite. Nous en rappelons ici leg

points essentiels:

0 L.éevolution du rapport sterilite—fecondite dans
1 ancien testament s 'explique, en grande partie, par la prise

de consclience en Israel d'une certaine reciprocite entra Dieau
et les femmes dans le cadre de 1'alliance et de 1 'histolre

du salut.

-y

e A travers 1 'histoire de la materniteée messianigue, la
Bible nous présente des cas od nous voyons des femmes shériles
devenir meres par une intervention. de Dieu de 1 ordre du
miracle (Xe-VIIle s.). Cependant, & | aube de la nouvellao
alliance (VIe—-ler s.), quelque chose de nouveau sa produit: des
prophétes annoncent le caractere messianique et spiribusl de la

féconditée qui donne a la maternité les dimensions de 1 oewvis

X. LEON-DUFQUR, "Stérilite" dans Vocabulaire oo
Théolpgie Biblique, Faris, Cert, 1974, col. 1257.
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du salut. Deés lors, les femmes steériles et veuves saont
réhabilitées avec la vie sociale et historique en Israél. Ce
sont des femmes qui auront & jouer un role particulier dans la
restauration de la vie collective du peuple apres 1 'exil et non

plus seulement dans 1 ‘ombre de leur vie conjugale.

-y

3. D'une sterilité involontaire a une +eécondite
spirituelle, tel est le chemin que doivent parcourir les femmes
de 1 'ancienne alliance, les plus importantes peult-&tre, si
@lles désirent découvrir leur veéritable vocation dans le

dessein de Dieu.



CHAFITRE DEUXIEME

Les arands traits du  rapport sterilite—~fécondite
dans 1 ancien testament

Maintenant nous aborderons plus directement le champ
thématique de notre travail: dimension qu’'il faut explorer pour
@embrasser le sujet dans son ensemble. Compte tenu des textes
bibligques, mis dans leur contexte littéraire et historigue, la
saconde etape de notre reéflexion consistera & reprendre le
dossier veétéro-testamentaire sur les femmes de 1 ancienne
alliance afin d’'y deégager les grands traits du  rapport
sterilité—Ffeéconditeé.

2.1 Trois groupes de figures féminines

l.a Bible célebre la mémoire de plusieurs femmes illustres
qui ont rempli un réle spécifique dans 1 'histoire du salut. 11!

va sans dire que les figures féminines de | ancien testament

comportent une signification religieuse. Elles "...sant
toujours fonctian du mystere de salut cied peuple

d' Israglt". C'est de ces femmes que nous parlerons ici.

(1) H. CAZELLES, loc.cit., p. 107,
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A travers les multiples visages des femmes de 1 ancienne

alliance, il y a 2+

1. celles qui ont éteé favorisees de naissances
miracul euses: Sara (Gn 21,1-2), Rébecca (28,21), Leéa
(Z0,17), Rachel (Z20,22-237), la mere de Samson (Jg 1Z,2.24), 1la
Sunamite (2R 4,11-17), Anne (18m 1,19-20) et Elizabeth® (Lc

1,7.24y;

2 celles qui ont éteée les anc@tres du Messie: Tamar (Gn

i8), Rahab (Jos 6,22-23), Ruth (4,13), BRethsabée (ZSm 11);

M celles qui ont suscité 1le salut d Israél par la
hardiesse de leur foi: Myriam (Ex 135,20-21), Déborah (Jg 4-3),
Judi th (?), Esther (4,17ss)® et la mére des martyrs maccabées

(2ZMacc. 7,20ss).

Le contexte geéenéral

(2) R. LAURENTIN, op.cit., p. 138.

(3) Nous 1ncluons d 'emblée Elizabeth dans 1 éeventail des
femmes de 1 'ancienne alliance méme si elle appartient au
nouveau testament. D’'une part, Luc présente 1la maternite
d 'Elizabeth comme une réédition des naissances miraculeuses du
passe (le m@me genre littéraire, une situation humainement
desesperee, toujours aussi 1 'intervention divine qui y apporte
la solution). D'autre part, sa maternité apparait comme
1l 'ébauche et le signe de la conception surnaturelle de .Jeésus.

(4) I1 semble que Judith et Esther soient des
personnages & saveur fictive sans leur refuser pouw autant 1a
valeur évocatrice d une ambiance historigue.
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Considérée dans la conjoncture historique de 1 ancien
testament, la place des femmes dans 1 'histoire du salut
s‘inscrit dans LN contexte de promesse, <« 'election et

d'alliance.

.21 Fromesse

l.es promesses et les bénédictions constituent e
moments swuccessifs de 1 'histoire qui découlent directement de
l'initiative gratuite de Dieu. Les promesses faites a Israel
sont les clés de leur histoire sainte®. Elles deviennent la
clause fondamentale de 1 'alliance (Gn 17,7) qu’ assurent les

benédictiaons (17,6).

l.Les testes qui dépeignent la bénédiction® établissent un

lien absolu entre bénédiction et vie:

En contexte bibligque, la bénédiction est
la participation a la vie de Dieu gqui commence
avec la creéation en vertu de la bénédiction
de la creation. Cette part prise a la vie de
Dieu et ce pouvoir de la transmettre continuent
dans 1’alliance et s’ 'étendent aussi au partage

(3) La promesse, rappelons-le, était double: un  pays,
une posterite. "Souvent les deux promesses sont placees cote a
cote comme une sorte de formule, mais il arrive fregquemment gue
dans un técit ce ne soit gque 1 une des dew: qui paraisse." (ci.
G.von RAD, Théologie de 1l 'ancien_ testament T.1, Geneve, Labor
% Fides, p. 130.

(6) Théme essentiel & tout motre travail. 11 sutfira de
vair, a&a cet effet, 1 annexe 1 gui porte sur le contenu de 1la
bénédiction dans 1 "ancien testament.



de la vie au sein du peuple de 1’alliance de
Dieu”.

La premiére beéenediction® mentionneée dans la EBible fait

jaillir la viej; Dieu bénit successivement | oceuvie des jJour:s de
la création (Gn 1,22 et solennellement le couple hunain™.
Depuis les origines jusqu’'a Noe, les benédictions cle
creation garanties par les promesses divines incluent dans
l acte créateur méme la capacité de fécondite, d accrolssement
et de dominmation. Autrement dit, c’est le pouvoir qu’'a 1 homme

de partager sa vie avec Dieu et de la partager aveco la

communauteé humaine.

De la bénédiction de creéation, nous passons & la
bénédiction d'alliance avec Abraham, bénédiction gul sert  de
modele & toutes 1les bénédictions d'alliance tutures: lsaac

(26, IZ.24), Jacob (28, 13-135; R e gy 9-12) . L2

hénédictions dans lesquelles Dieu parle & Abraham sont au

e e s e e e e m e

(7) I. NOWELL, "Le contexte marratif de la bhénédiction
dans 1 "ancien testament" dans Concilium 198, 198%, p.3d.

(8) Deux autres bénédictions confirment et éclairent la
schéma de base posé par Genese 1 (F): a) en Gn S (F), le iien
de bénédiction entre 1 'introduction de la creéation (v.1l) et La
geéneéalogie des descendants d ' Adam (v.Ziss) indique le don de la
vie sous deux aspects: longue vie et descendance ininterrompue.
b) La bénédiction de Noeé en Gn 9 (F) forme inclusion avec OGn 1:
entre deux séries d impératifs (v.l et 7), 11 v a un ensel-
gnement formel sur le pouvoir de la vie donné par Dieu et qui
doit @tre employé par 1 'homme de maniere responsable.

(9) "Dieu les bénit et dit: "Soyez féconds, multiplie::,
emplissez la terre et soumettez-la..."" (Gn 1,22).

24
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nombre de trois: dans la premiere'®, Dieu appelle le
patriarche & guitter son pays*!' et lui promet une postéritét-.
La seconde devient plus spécitique en Henése 17 en ce sens
qu‘elle s’'adresse fondamentalement & Sara' "™ et Isaac. La
bénédiction de Sara, qui implique le changement de nom'™, a
pour effet la féconditeé (v.1&), bénédiction qui s étendra au
fils et & ses descendants (volTZ.21) ' =, La troisléeme

bénédiction*® débouche sur une clause donnant la foili d Abraham

(10) "Je ferai de toi un grand peuple, je te bénirai, je
magnifierai ton nom; sols une bénédiction (...) Far tol se
béniront tous les clans de la terre" (Gn 12, Z-3).

(11) C’est presque toujours dans une situation désespérée
ok la vie semble en danger et la vie familiale en voie de
disparation que 1 'on rencontre la bénédiction. L expérience de
déracinement d Abraham (forme de stériliteé) est & rapprocher de
1l '"expérience des femmes steériles et des veuves de 1 'A.T.

(12) La racine BRE, "bénir", est répétée cing fois en Gn
12. Le contenu de la bénédiction (v.Zb) est le don d un nam et
d une identité (Zc) et d une descendance nombreuse (Za) en qui
les nations trouveront bénédiction (Zb).

(13) Vis—a-vis de la promesse, ce sont Abraham et Sara
qui recoivent ensemble la bénédiction de fécondité. Notons que
la bénédiction de Sara est incluse dans celle d'Abraham: "Jde 1«
bénirai et méme Jje te donnerai d'elle un fils" (17,16).

(14) La thématigue bénédiction - changement du nom seara
analyseée dans les pages suivantes.

(139) La bénédiction d’'lsaac est en continuité avec la
bénédiction d’ 'Abraham: la promesse de la présence de VYahveé
(26,24), d'un pays (26,3) d'une descendance @t 1 assurance
gu‘en elle trouveront bénédiction toutes les nations de la
terre (26,4).

(1&) "ee. parce que Tt as fait cela, que tu ne mas pas
refusé ton fils, ton unigque, je te comblerai de bénédictions,
je rendrai ta postérité aussi nombreuse gue les étoiles du ciel
(...) Par ta postérité se béniront toutes 1les nations de la
terre, parce gue tu m’'as obéi" (22, 16—18).
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comme motif de la bénédiction*”. C'est parce qgu’ Abraham
abandanne a Dieu la bénédiction (Gn 1&y 17, -la vie &b la
promesse—- que celle-ci lui est assurée'". Enfin, tout comme les
bheéenedictions de creéation, | @ héneédictions adalliance
impliquent la capacité de fécondité, d accroissement el de

responsabiliteét”.

On comprend des lors la place de premier plan gue
prennaent les femmes dans 1 accomplissement et la réalisation de
ce qui ne peut &tre attendu en wvain. En etfet, de nombreuwx
textes bibliques montrent que le courant de la bénédiction
traverse 1 'histolire par les femmes car ce sont elles qui
enfantent le peuple élu de Dieu au moyen de leur maternité.
Ainsi le Dieu d’'Israel s wst servi de femmes treés diverses: la
stérile (Sara, Rébecca, Rachel, Anne, Elizabeth...), la&a veuw, o
(Judith, Bethsabée), 1 étrangere (Kuth), la prostituée tTamar .

Rahab) pour mener a son accomplissement la promesse. Chacure

(17) L 'acte de foi est reéquliérement formulée dans  La
Bible & partir d'une expérience de 1l action de Dieu et aussi ue
l ' action de 1 'homme (comme de la femme) avec Dieu. Cettbe
derniere expérience d'action ne se +ait que dans 1 abandon
total & 1 'expérience c 'est—-a-dire dans la foi.

(18) La bénédiction de Gn Z2 reéitere la promesse du
chapitre 12 et fait écho au contenu de la bénédiction de

création de Gn l: beéenédiction, fécondite et supreéematie.

(19 I. NOWELL, lac. cit., pp. 16-Z2.



d'elles devient canal de la promesse:

..sur le chemin de la bénédiction ouvert
a Abraham pour le peuple de Dieu, Dieu accomplira
50N oeuvre et c’'est par elles qu’'il le fait:
¢ 'est par elles que passe le chemin du
Messie=*.
Au terme de ces remargues, il apparait que la mission
devolue aux femmes dans la transmission de la bénédiction est

une participation & la vie avec Dieu qui bénit  qui 11l veut,

sans considération deg intentions humailnes.

ooy,

2.2, Election

L.orsque Dieu beénit les femmes dans la Eible, 11
manifeste & leur eégard un amour de prédilection qui Jaillit
spontanement en vertu de sa libre décision de les associer
comme partenaires & son projet de salut.

L'alliance par lagquelle Dieu se lie & son
peuple (...) a des racines profondes qui ne
peuvent etre deéfinies autrement que par le

mystere de 1 'election; or a 1 origine de
l'élection se trouve 1 amour...-".

Cet amour de Dieu, tel gqu’'il nous apparait, posseéde deu:

(20)  D. DSTERTAG, loc. cit, p. 17.

(219 E. JACOR, Le Dieu vivant (Coll."Foi vivante', 1.7),
Newchatel, Delachaw: % Niestle, 1971, p.10QI.
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caracteristiques propres a 1 ancien testament: il est gratuit

et il comprend un but éducatif==-.

D’ 'une part, 1 "amour mst  qgratulit: la gratuite de
1l 'élection réside dans cette preéfeéerence que Dieu accorde aux
steriles et aux veuves. Et c’est & partir d une situation de
pauvrete, la stérilite pour Anne~",le veuvage pour Judith-*
que celles—ci deécouvrent le mystere de leur élection gratuite
(1Sm 2, 1-11) et de la grace feconde (Jdt 15,9-10).

Amour absolument gratuit, qQui part d’ un
coeur plein de bonté et de miséricorde, qui
non seulement donne son propre amour, mails
est capable de creéer dans la personne aimee
les conditions nécessaires pour qu 'elle
puisse y correspondre~™.

Israel a touwjours senti qu il y avait dans 1 'élection de
ces femmes un mystere profond qui dépassait son entendement
humain. C'est précisémennt en raison de leur petitesse qu elles
sont | ‘objet d’'une sollicitude particuliere de Dieu:; lui seul
peut les aimer pleinement parce gue Lui seul peut susciter et

repandre la vie.

(22) Idem, p.13.

(23) "...et 1l n'en donnait guune (portion) a Anne,
bien qu’'il preéférdt Anne, mais Yahvé 1 avait rendue stérile"
(1Sm 1,5).

(24) "Devenue veuve, Judith vécut en sa maison durant
trois ans et quatre mois'" (Jdt 8,4).

(25) D. GRASSO,La vie dans 1 'Esprit: les séminaires pour
1l 'effusion de 1 'Esprit (traduit de 1 'italien par Annette Dery),
Montreal, Ed. Faulines, 1982, p.l6.
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D'autre part, ce que Dieu cherche & atteindre par son
amour, c’'est d’'associer ces femmes & son plan de salut dans une
alliance. Et pour ce faire, il doit les édugquer pow les rendre
aptes au but qu’'il se propose de reéaliser avec elles. Les

récits bibligues mettent une emphase suw les temmss qui ont éteé

affligées pendant de longues périodes de stérilité pour
finalement donner nalssance a des enfants. Ces eplsodes

compartent un but éducatif: si une naissance se fait attendre
¢ 'est que le jeu des causes naturelles n'y suffit pas; il ftaut

une initiative de Dieu pouw gue 1 'objet tle la promesse-—~

s ‘accomplisse.

La Bible signale également des cas ou des temmes ont Joué
un role décisit dans la transmission de 1 élection: Sara
garantit 1" heéritage a Isaac alors qu’ Ismaél ant  un
pramier—-ne~”, Rébecca combine le stratageme par leguel =on

oy
/

preféare, Jacob, remplacerait Isall comme héritier ((5n &7,

Elle devient 1 agent premier dans 1 'obtention par Jacob de la

bénediction d'alliance=%. Tamar donne naissance a Feraéc,

1l ancétre de David, en se taisant passer pour une prostituée et

sait prendre toutes les garanties nécessaires pour gue Juda

(26) Le terme '"objet de la promesse" SENT A Pl
explicitement détaillé dans les pages ultérieures larsqgua mous
analyserons la promesse comme eéleéement structurel du  couples
stérilitée—-+écondite.

(27) Sara "...dit a Abraham: "Chasse cette servante ot
son fils, il ne faut pas que le ftils de cette servante harite
avec mon fils Isaac"" (Gn 21,10).

(28) "Il me le reconnut pas, car ses bras étaient velus
comme cewd d’'Isau son frere, et il le bénit" (Z7,27).
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reconnaisse la légitimité de la descendance (Gn I8).

Il existe wne complicité eévidente de Dieu avec ces
femmes. Jamais 11 n'est dit gque ces interventions féminines
aient contrecarrée son dessein de salut. Aul—del a inéme de
procedes doutew:, Dieu ratifie ce gqu ont voulu ces meres; meme
une mere terrassée comme Agar donnera nalssance  a  un grand

peuple~?-

Bien gue ces intermédiaires de Dieu aient pouvoir de
faire descendre la bénédiction , il n’'en demeure pas moins que
la maitrise de 1la bénédiction reste & Dieu. Et la vérité
sous—jacente, dans 1 'élection des femmes d’'Israel, c’'est que
Dieu les aime telles gu’'elles sont, dans la pauvreté de leur
corps, atin de réaliser avec elles son but, ¢ est-a-dire de

donner la vie a toutes les nations de la terre (Gn 1Z,2;23,18).

2.2.3 Alliance

9

.lr

Dans 1le contexte de promesse et.d’'élection, il n e

W

pa
seulement donné aux femmes d ' avoir part & la wvie créée, mairs

g

d avoir part aussi a la vie de [ alliance**. Les textes

(29) "Ne te chagrine pas & cause du petit et de ta
servante (Ep) mais du fils de la servante je ferai aussi un
grand peuple, car il est de ta race"(6n 21, 1Z2-12).

(Z0) Four Israél, la vie de l'alliance st e
expérience de Dieu qua est double: elle est celle d une
promesse qui se realise et celle ausst d'un  achevement qgua
relance la promesse dans le cadre de 1 alliance.



31

relatifs & 1 'alliance montrent a 1 évidence que

Dieu agit comme i1l lui plait. C'est lui qui

a fait alliance avec 1 humaniteé, préparant

cette alliance depulis les temps anciens et

choisisgsant "la'" créature gu’'il fagonnerait en

vue de ce projet... ",
Dans 1 'histoire o Israel, la femme a plus qu ailleurs partie
liée avec Dieuw; elle atteint la plénitude de son rdle de
partenaire dans l'alliance au moment ou s accomplit s
fonctiaon naturelle de maternité: la grace de Dieu luil esl
donnée par son etre féminin lui-m@me. Far conséquent,
1l élection des femmes stériles et des veuves pour ta
transmission de 1’'alliance pose donc celle—~ci comme quéte d'un
ordre qui deépasse la nature. En etfet, congue dans le cadre de
1l alliance, 1la maternite fruit de la beéenédiction aSst

«eapPlus quune simple fonction naturelle,

elle porte le salut et engendre une vie

nouvellae. Elle prend a son compte le proiet
messianique; elle n'est plus seulemant nature

.

mais existence~~,

Bien plus, par le cancours de la maternité s établit une
caommunion entre Dieu et les femmes stériles qui prend la torme
d'un dialogue de réciprocité. Inscrite dans le contexte de la

bénédiction, cette rencontre od 1 un 1nterpelle | autre dans ce

(ORI (3. HONORE~LAINE, L.a  femme_ et le mystere de

)

l'alliance (Coll."Epiphanie"), Faris, Cerf,'1985, p. 32

(Z2)  T. MAERTENS, op. Cit., pp. 85-86.



qu’'il a de plus

changement de nom.

int

Au Moyen-0Orient,
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ime produit la plupart du  temps un

un bouleversement radical

dans la vie d'une personne pouvait 1 amener & changer de nom
indigquant son 1dentité de participante & 1la beénédiction
d’'alliance devenue plus explicite”™* . Si nous analysons cette

thématique —-bénédiction,

changement du nom— plusieurs donnees

nouvelles s’'ajoutent a la gamme des concepts que circonscrit la
bénédiction d'alliance:
d'une part, "...8tre béni, c'est &tre nommé, recevoir
non seulement la vie mais 1'identite®?*". Dans la Bible, le
changement du mom s’adjoint dans chaqgue cas a 1 acte
d'alliance, A& 1 'instauration d'une relation & Dieu gui donne
identite.
Le mom, c’'est le symbole de quelgu un:
le symbole au sens vrai; c’'est-a-dire non pas
un code mais une image en lien vivant, réel,
avec la personne, qui a la fois 1 exprime et
conduit jusqu’'a elle, une image ou affleure
1 "homme (...). Appeler quelqu un par son nom,
c'est 1 appeler dans ce qu’'il a de plus intime,
de plus profond, de plus existentiel “%.
La beénédiction d'alliance contere a Abram© et &
(33) La bénédiction dans la Eible est souvent le don
d'un nmom nouveau; ainsi en est-il d Abram pour  Abraham  (Gn
17,%), de Saral pour Sara (17,15, de Jacob pour lsraél
T2,29) .
(34) I. NOWELL, loc. cit., p. 18.
(33) J. VANEL, Le livre de Sara (Coll. "Lire la BRible",
&7), FParis, Cerf, 1984, p. 785.
(36) "Et 1l 'on ne tappelera plus Abram, mais twun nom

sera Abtaham,
(Gn 17,5).

car

jie te fais paéare d une

multitude de peuple”
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Saral®”, un nom et une identité qui s inscrivent dans la chair
puisque le changement du nom se rattache & la circoncision et
a la promesse d 'un filg*9,
Dans cette perspective, si "Abram'" devient
"Abraham" et si "Saral" devient "Sara", ¢ est
qu’‘en eux quelque chose a changeé (...). En Abram
ett en Saral s ' opeére une nouvelle nalssance, ou
plutéet, selon la pensée bhibliqgue, Dieu opére en
ews une nouvelle naissance .
Le nouveauw nom de Sara“® donné par Dieu et non pas par
1l "homme se présente comme un témoin de 1 'alliance contirmée
entre Dieu et la femme; elle est désormais une femme —-pour-—le-—

monde, qui collabore avec 1lui mais qui, en méme temps,

appartient a Dieu.

s D autre part, la bénédiction d 'alliance oblige a des
exigences pour celles qui sont bénies:

1 elle réclame un abandon_ inconditionnel & la promesse
de Dieu.

La disposition & croire exige une
disposition & laisser tout le reste, a risqguer

(37) "Dieu dit & Abraham: "Ta femme Sarai, tu ne
1l appelleras plus Saral, mais son nom est SBara"" (Gn 17,13).
(28) "...0n devra circoncire celui qui est né dans cette

maison (...)Mon alliance sera marquée dans votre chalr caomme uw-
ne alliance perpétuelle (...) Ta femme Saral, (...), son nom
est Sara. Je la bénirar et méme je te donnerai d'elle un
fils..."" (17,13.15-16).

(39) J. VANEL, op. cit., p. 71.

(4Q) Dans la majorité des commentaires bibliques, on dit

fon o =5 i £ 1 " . — ] N o " Mmoo - - . 1 . =
que wmaral signitrie princesse et Sara princesse pPow 0 L 7 S
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tout le reste, en considération de cette

participation a la vie de Dieu (cf Gn 12,1

22,1-18; 26,2-5; 32,25-31)%:,
lLa vie , sous forme de feconditeé, est digne d’'@tre vécue;
c’'est le Dbien supréme pour Israeél et elle est promise auwx
femmes & condition qu elles aient suffisamment de foi pour
s ‘engager dans 1’alliance malgré des circonstances les plus

détavorables. Luand bien méme elles sont stériles ou  vewes,

elles doivent &tre du coté de la vie. Le "fiat" de ces ftemmes
correspond & un "“fiat' de combat pour la Vie.
2. Elle impligue aussi une responsabilite a l'egarg de

la vie. Les femmes, dans leur role maternel, sont appeldées non
seulement & la creéation de la vie mails aussi au respect de la
puissance de Dieu qul donne la vie. L amour authentique en Dieuw

seul fait sentir aux femmes éprouvees par la stérilite ouw L

veuvage que la grace divine est nécessalre pour que la promes

de fécondité devienne réalite.

En deéfinitive, la bénédiction d’'alliance met &n olsine
lumiére la valeur et | "importance de la maternité dans 1o
dessein de salut:

Enfin toute maternilé est deéja oeuvre de
salut, puisqu’elle assure la perpétuiteé de ta
creation, en transmettant & une descendance non

seulement sa vie charnelle mais 1 'image et la
ressemblance divine qui est le sceau cde son

(41) I. NOWELL, loc. cit., p. 25-26.



humaniteée (Gn %,3)

Il est &

l'alliance se révele d'ell
des éleéments
et la fécondité qui
Nous

autres. verrons

dynamique de ces t+emmes a

L
i

remarquer

de la structure:

sont constamment en tension

dans
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a i

egalement que la nature propre de

e-méme griace a cette 1nterdépendance

la promesse, 1 'é@élection, la to1

les unes les

les pages ultérieures la partici-—

1l "histoire du salut.

Un schéma littéraire comme clé de

lecture du rapport stérilité-—+écondité

A partir des textes
vie des femmes en Israel,
FFauwl Claudel @™

que nous

maternités miraculeuses':

mots—clés qui résument en

majeurs qui racontent le récit de la
nous adoptaons le schéma littéraire de
retrouvons dans son  article Ulas
"Fromesse, obstacle, miracle, trois

un schéma dialectique la trame de ces

maternités...*4",
2.%.1 Fromesse
(42) =5 CL.AUDEL. , "l.Les maternités miraculeuses' dans
Assemblées du_ Seigneuréd, Bruges, Biblica, 1965, p. 60.
(43) I1 nous a semblé nécessaire de présenter le schéma
littéraire de F. Claudel (méme s’'il n 'est pas un exégete) sur
les maternités miraculeuses car son excellent article nous

donne
une compreéhension
(44)

F. CLALDEL,

uwne clé de lecture,
adégquate du rapport stérilité-fécondité.

loc.

non négligeable, pour une analyse et

cit., p. 60.
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Depuis les promesses faites aw: patriaches, Israel a
conscience de temnir son nom, son ldentité, son héritage de [Diau
méme. Il importe donc, avant tout, de perpétuer le cours de
l ' histoire par les bénédictions. Far conséquent, la recherche
de la fécondité est pour Israél une question de vie ou de mort.
Qr, maternité signifie feécondité, et ce n est qu en devanant
meére que s accomplit ce que les femmes symbolisent. "N
paourrailt qualifier ces maternitég d " "exi1stentielles",

puisqu’ ' Israél leur doit son existence comme peuple de Dieu™™".

Comme nous |1 'avons déja souligné, la promessea de
fécondité se trouve liée a la bénédiction (Gn 1,28: 12,2, "4

1 "époque, bénir "les femmes de la terre" consistait a leur

promettre une maternité particuliérement féconde (Gn 1,22; k=

it
§s
o

128,3-6) 4., Fow mieux éclairer ce lien wvital, examinons
composantes de la bénédiction qui sont au nombre de troi1s:
celul qui donne la bénédiction, 1 eftficacité de la benediction

elle-méme et celui ou celle qui la recoit*”.

-~ Dieu bénit les femmes. ..

Au sens premier, bénir signifie: "dire du bien'". minsi,

Diew dit et creée la vie, c est-a-dire que sa benediction

(45) Idem, p. 60.
(46) T. MAERTENS, op. cit., p.95.

(47) 1. NOWELL, loc. cit., p. 22.
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atteint directement les forces de la naissance et de la
croissance. A proprement parler, deux sortes de benédiction se

crolisent:

1. la promesse d une descendance nmnombreuse, sous forme
de bénédiction, est effectuée directement par Dieu*® dans le
cas de Bara®”, d "Agar®=®e, de la mére de Samson™' et

d 5 El 1 Zc,_ibetl..]l'i';ll.

& l.e fait d’'é@tre béni donne au dépositaire le pouvolr
@t le devoir de bénir & son tour. Far exemple, Isaac lui—-méme,
apres avolr eté béni par Dieu, appelle aussi la bénédiction sur
san  fils Jacob (Gn 27,27-29). Comme Sara, la femme d’'Isaac est
destinataire d’'une beénédiction: "Notre soeur, & toi, deviens
des milliers de myriades!'" (24,60); tel est le souhait de
fécondité gue les membres de sa famille appellent [ O

@lle—-m@éme et sa descendance. Lorsqu Anne explique au prétre

(48) Dans le langage bibligque, "l ange de Yahvé' est un
des moyens habituels de communication dont Dieu se sert avec
les bénéficiaires de la promesse.

(49) Sara regoit une double bénédiction de Dieu: "Je la
bénirai et méme je te donnerai d'elle un fils; je la bénirai,
elle deviendra des peuples, des rois des nations viendront
d'elle"" (Gn 17,16).

(30) "L ange de Yahvé lul dit: "Je multiplieral beaucoup
ta descendance, tellement qu’'an ne pouwrra pas la compter"" (On
16,10).

(51 "Il."ange de Yahvé apparut a cette femme et lui dit:
"Tu es stérile (...) Mais désormais, prends bien garde! (...)
Car tu vas concevoir et tu enfanteras un fils"" (Jg 13,3-5).

(5H3) "Mais 1 'ange lui dit: "...ta femme Elizabeth
t‘enfantera un fils..."" (Lc 1,13).



38

Eli le pourquoi de sa priere si fervente, il la renvoie apreés
1 avoir bénie™™, De méme, apres la victoire triomphante e
Judith sur le camp ennemi,le peuple rassemblé autour du grand
prétre lui adresse des bhénéedictions™™,
Ici la bénédiction ne se borne pas a la

reconnaissance du passe. Elle appelle sur la

personne qu’'elle vise la persistance de la

force divine qui s est manifestée de facon si

@eclatante™=",
Enfin, la délicieuse histoire de Ruth abonde en béneédictions:
les femmes de Hethléem se réunissent pour bénir Noémi, la

belle-mere®«; les membres de la cite se rassemblent pour

implorer des bénédictions sur Booz, le futur mari de Ruth®™-.

- L'efficacité de la bénédiction...

La bénédiction qui descend sur les femmes sans sntant

(353) "Alors Eli lui reépondit: "Va en paix et que le [Dieu
d Israel t accorde ce que tu lui as demandeée""™ (i1Sm 1,17).

(54) "En entrant chez elle, tous la bénirent ainsi d une
seule voix: "Tu es la gloire de Jérusalem! (...) EBénie sois—-tu
par le Seigneur Tout-Fuissant dans la suite des temps!"" (Jdt
15, 9-10).

(35) J. GUILLET, "Le langage spontané de la bénédictian
dans 1 ancien testament." dans Recherche _ des Sciences
Religieuses S7 (1946%9), p. 190.

(S56) "Les femmes dirent alors & Noémi: "Béni soit vahwé
qui a fait aujourd’ hui gu’'un proche parent ne manguat pas au
défunt pour perpétuer son nom en Israél'" (Rt 4,14).

(57) "...les anciens répondirent: "CQue Yahve rende la
femme qui va entrer dans ta maison, semblable a Rachel et & Leéa
qui, & elles deus, ont édifié la maison d'lsrael (Y Gile
grace & la posterite de cette jeune femme, ta maison soit
semblable & celle de Féreg, gque Tamar entanta & Juda"" (4,

11-12).
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montre assurement l ' efficaciteée irrévocable d'une parocle
prononcee. En effet, la bénédiction de Sara, d’'Agar, de la
mere de Samson, d’'Anne, de Judith et d Elizabeth aura pour
consequence la fecondite tant physique que spirituelle. En ces
cas o apparait 1'intensite maximale de la béneédiction, on
trouve un geste gratuit de Dieu, témoignage de sa bienveillance

et de sa libéralité.

- Les femmes bénissent Dieu...

Ern  retour de cette bénédiction dont elles sont 1 objiet,
les femmes beéenissent Dieu pouw le remercier dans uwun elan

d'action de graces. I1 s'est produit dans leurs personnes

comme uwne  révelation: une force d’'en—haut vient tle i
manifester. C’'est pourquoi jaillit d’'elles uwune exclamabion
joyeuse &4 la vue d'un geste od Dieu a +ait eclater =a

puissance.

Benir Dieu signifie reconnaitre et
glorifier sa puissance (...). Bénir o« est
confesser publiquement la bonté divine &t
inviter 1l 'univers entier a cette action de
graces®"9,

Ainsi en est—il d'Anne qui entonne son  chant e
reconnaissance (1Sm 2,1-10), prototype dut Magniflcat,

puisgu’elle voit sa fécondité comme une faveur de Dieuw gul a

fait de la stérile la mére d'un enfant predestiné. Le geste

(58) J. 50LDSTAIN, "La bénédiction une des grandes
realités que révele le texte biblique" dans En _ce temps-la 1La
Bible. La traversée du désert 11 (1968) p. I.
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spontané de Myriam (E:x 15), de Déborah (Jg 4-9) et de Judith
(Jdt 16) & la vue de 1 actiaon éclatante de VYahveé est de le

magnifier par des hymnes d action de graces.

2.3.2 0Obstacle

Nous touchons ici 1 'une des grandes constantes de | agir
divin: tout au long de 1la Rible, nous découvrons que des
femmes, ayant joué un rale déterminant dans 1 'histoire du
salut, se trouvent dans une situation désesperée.

Les premiers recits bibliques soulignent
tout d ' abord le nombre impressionnant de femmes
stéeriles dont la maternité physique tardive
parait plus spirituelle que physique et qui
semble due & 1 'alliance avec Yahvé beaucoup
plus gu’auwx rapports conjugaw:™?,

C'est dans une situation o4 la vie semble menaceée que
1 "'on rencontre 1la bénédiction de Dieu: ce gqui est en jJjeuw chague

fols, c'est le fait que 1 accomplissement de la promesse se

voit arrété par un obstacle.

Les femmes des trois ancétres du peuple elu sont

stériles. "Steérile"®® d abord, "vieille"**' ensuite, Sara

(%59)  T. MAERTENS, op. cit,., p. 88.

(60) "Or Sarai était stérile: elle n'avait pas d enfant'
(Gn 11,30).

(61) "Or Abraham et Sara étaient vieuw:, avanceés en Age,
et Sara avait cessé d'avoir ce qu ont les femmes” (1B,11).
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regoit la promesse de concevoir un enfant alors gqu’'a son Age
aucun  espoir ne lui était accordé®”. Cet épisode de Sara nous

met en présence d'un double obstacle & la réalisation des

n

promesses divines. LLa m@me aventuwre se répéte pour Rébecca® ™,
Rachel ©*, la meére de Samson®™, Anne e, la Sunamitec” et
Elizabeth, Four aucune d'entre elles la Bible ne parle de

vieillesse, sauf paour la mere de Jean—-Baptiste~”. L. Ecriture

(62) "Mais Yahvé dit & Abraham: "Fouwrguol Sara a-t—-elle
ri, se disant: "Vraiment, vais—je encore enfanter, alors gque je
suis devenue vieille? Y-a—-il rien de trop mervellleux pour
Yahve? A la m@me saison 1 an prochain, je reviendral coche:z Lol
et Sara aura un fils"" (Gn 18,13~14).

(6ZF) "Isaac implora Yahvé pour sa femme, car elle détait
stérile: Yahveée 1 exauga et sa femme Rébecca devint enceinte

(25,21).

(64) "Yahvé vit que Léa était délaissée et il la rendit
féconde, tandis que Rachel demeurait stérile" (29,31).

(65) "Il y avait un homme de C(Coréa, du  clan  de Dan,
nammeé  Manoah. Sa femme était stérile et navailt pas eu
d'enfant”" (Jg 13,2).

(66) Samuel ".L..n'en donnait  guune (portion clers
sacrifices) a  Anne, bien qu’il préeférdt Anne, mais Yahve
1l avait rendue stérile" (18m 1,3).

(67) "Géhazi répondit: "Eh bien! Elle n'a pas de fils et
son mari est ageé"" (2R 4,14).

(68) Zacharie et Elizabeth "...n avaient pas d enfant,
pour la raison qu ' Elizabeth était steérile et gue tous deo
etaient avancés en age'" (Lc 1,7).

(69) L'histoire d’'Elizabeth oftre certaines analogies @l
certaines différences avec Sara: toutes dewx n'ont pas  ew
d'enfant et les Ecritures 1 attribuent tantdét a leur stériliteé,
tantot & leur vieillesse. Avec Elizabeth cependant, nous
touchons a 1 accaomplissement de la promesse qui est puwre grace.
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rapporte encore le cas de lL.éa qui, aprés avoir donné naissance

a quatre fils, cesse pour un temps d’'@tre téconde”’“.

(ue faut-11 conclure de ces données™ En fait, les
écrivains sacreés accumulent les obstacles, mais c’est toujours
le méme obstacle.

Vieillesse, stérilité, virginite”s* (...»
dans chaque cas un obstacle insurmontable semble
choisi @t suscité par Dieu lui-méme pour
contrecarrer son propre dessein (...) mails pour
qu’'en fin de compte la gratuité de son amour
@clate davantage, et que la trace de sa main se
lise mieux dans la longue histoire du salut”=.

L.'Ecriture mentionne une autre catégorie de temmes, qui,
du fait méme de leur faiblesse dans une situation peérilleuse,
se trouve devant une difficulté a @tre vaincue. lLa servante
Agar, enceinte d Abraham, est chassée au désert par Sara ce

qui compromet la naissance de son fils Ismael ”*. Tamar veut

donner un fils & son premier mari mais elle s apercoit qu’il

(7)) "Elle congut encore et elle entanta un +fils; elle
dit: "Cette fois, je rendriai gloire a Yahvé" (... Fuis elle
cessa d'avoir des enfants"" (Gn 29,33).

(71) La tradition biblique n’'a Jjamais accaordé de

veritable valeur a la virginité parce que la temme n’'existe gue
par la maternité. La virginité apparailt comme un obstacle a la
promesse, semblable & la stériliteé. L histoire de la +ille de
Jephté (Jg 11,27) qui pleure sa virginité en est un exemple.

(72) J. VANEL, aop. cit., p. SZ2-53.
(7735) L ange de Yahvé "...dit: "Agar, servante de Sarai,

d'od viens-tu et od vas—-tu? Elle répaondit: "Jde fuis de devant
ma maitresse Saral"" (Gn 16,8).
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Ny a d autre obstacle que le mangue de foi de Juda”®. Déborah,
une prophétesse qui réside dans la montagne d Ephraim, est  au
prise avec la menace gui peése sur [sragl: Sisera veul attaqguer
les troupes de HRarag (Jg 4, 4—-10). Dans un contexte imminent de
danger , Judith, la veuve intrépide, incarne la résicstance
d'Israel aux persécutions des armées assyriennes. . De meéme,
un  obstacle se dresse sur la route de la reine Esther: elle

doit affronter Assuérus pour le salut de son peuple”*.

Ceci dit, les obstacles auxquels les femmes de 1 ancienne
alliance se heurtent ont wvaleur de signe dans la situation

donnée.

Les obstacles humains —-la stériliteé en
particulier— illustrent cette condition d’'un
salut toujours menaceé dans ses implications
charnelles, soulignent 1 impuissance de 1 homme
& réaliser ce que Dieu propose et promet, ouvrent
les coeurs a 1la priere et a 1 espérance””.

(74) "Alors Juda dit & sa belle—-fille Tamar: "Fetourne
comme une veuve chez ton peére, en attendant que grandisse mon
fils Shéla." Il se disait: "Il ne faut pas gque celui-la meure
comme ses freres"'" (Gn Z8,11).

(73) "Elle apprit donc gue le-peuple, décourage par lta
péenurie d’'eau, avait murmuré contre le chet de 1la ci1te. Elle
sut aussi tout ce qu’'Uzias leur avait dit et comment 11 avartl

Juré de livrer la ville aux Assyriens au bout de cing Jours”
(Jdt 8,9).
(78) "Esther lui fit dire:"Va rassembler tous les julfs

de Suse (...) De mon cété, avec mes servantes, j observerai le
méme Jjedne. Ainsi prépareée, j'entrerai chez le roi malard¢ la
loi et, s’'il faut périr, je périrai"" (Est 4,153-16).

(77) FP. CLAUDEL, loc. cit., p. 6Z2.
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Au terme de ces remargues, nous prevoyons qu une
intervention extraordinaire de Dieu dans 1 'histoire est

neécessaire pour que la promesse devienne realite.

o s Miracle

Il est significatif que des femmes qui ne pouvalient pas
avoir d’'enfant, soit par stérilité ou vieillesse, soit par
veuvage, deviennent un jour méres par la gratuité du don de
Dieu. lLes maternités de ces femmes sont présentées par las
ecrivains sacres comme miraculeuses. I1 faut comprendre par
maternités miracul euses”™

les cas od nous verrons une temme devenir

mere par une intervention de Dieu qui est de

1 'ordre du miracle, donnant & ce mot sa double
signification de prodige et de signe””-

En principe, ce qui entre en Jeu dans  ce gento
d évenements, c’'est 1 attitude déroutante de Dieu. A plusieurs

reprises, nous le voyons intervenir pouw lever 1 'obstacle des

(78) Les récits d annonce de nalssances miraculeuses
presentent un schéma littéraire en cing parties:; parmi les
elements communs, nous retrouvons: 1 apparition angelique, La
reaction de crainte, le message, 1 'objection, le don du =signe
et sa réalisation. (cf R. E. BROWN, The Birth ot the Messiah. &
cammentary on the Infancy narratives in Matthew and Luke, New
York, Doubleday and London, Chapman, 1977.)

(79) F. CLAUDEL, 10G. Cit.,. p. 58.
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stérilités de Sara%“-, de Rébecca®', de Rachel®+, de la femme de
Manoah®~, de la Sunamite®?, d Anne®* et d’'Elizabeth®*, Seules
les maternités miraculeuses donnent au peuple de Dieu les
héritiers de la promesse: que ce saoit Isaac, Jacob, Joseph,
Samson, Samuel ou Jean-Raptiste; Dieu les guide au milieu de
l 'histoire de son peuple pour qgque puisse se réaliser  son

dessein de salut.

),

Dans la plupart des cas, le choix du nmom de 1 'entant a 1la
naissance revient a la mere. C est Agar qui donne, sur ordre de

1 "ange, le nom a son fils Ismaél®”’. Le m@me cas se reprodult

(80) "Yahvé visita Sara comme il avait dit et 11 +Fit
pour elle comme 1l avait promis. Sara congut et enfanta a
Abraham un fils dans sa vieillesse, au temps que Dieu avart

marque' (Gn 21,1-2).

(81) "Isaac implora Yahveé pow sa femme, car elle était
stérile: Yahvé 1 ‘exauga et sa femme Rébecca devint enceinte®

(25,21) .

(82) "Alors Dieu se souvint de Rachel, il 1 exauga et la
rendit féconde"” (Z0,22).

(83) "La femme mit au monde un fils et elle 1le nomma
Samson. L ‘enfant grandit , Yahveé le beénit," (Jg 13,24).

(84) "Or 1la femme congut et elle entanta un fils a la
saison que lui avait dite Elisee" (ZR 4,17).

(83) "Elgana s 'unit a sa femme Anne, et Yahve se
souvint d'elle. Anne congut et mit au monde un fils, qu elle
nomma Samuel" (1Sm 1,19-20).

(86) "Cependant le jouwr od Elizabeth devait entanter
arriva, et elle mit au monde un fils" (Lc 1,37).

(87) "L’ange de VYahvé lui dit: "Tu es enceinte et tu
enfanteras un fils, et tu luir donneras 1le nom d’Isma&l, car
Yahveé a entendu ta détresse"" (Gn 16,11).



pour les noms de Samson”¢ et de

respectivement par chacune des meres. Comme

antérieurement, le nom de 1la

identité:

..l nNnom ainsi donné réflétait

tances particulieres qui
naissance. La mere, apreés avoir
a 1l assistance de son choix, en
l'origine®®.

Ainsi, Léa dénomme son premier fils

"Yahveé a wvu ma détresse; maintenant mon

29,72).

Elle explique de m@me le sens du nom

entant, Siméon: “Yahveé

donné celul-ci1" (2%9,33).

m’'a aussi

ses quatre autres fils (29,74-005;

(Z20,21) et pour les enfants de sa servante

Rachel choisit le nom de ses deux fils,

enlevé ma honte" (30,24) et HBenjamin né

difficile ainsi que ceusx

L enfant d Elgana regoit

(88) "La femme mit monde un fils

Samson..." (Jg 13,24).

au

1ls vinrent
Zacharie, du
dits "Non,

(89) "Or le huitieéme jour,
1'enfant. On voulait 1 appeler

mais sa mere prenant la parole,

Jean-Baptiste™”

nous

Ruben,
mar i
de
a entendu que j'étais deélaissee et
La méme chose se répete
I0,17-20),
Zilpa
Jaseph
ol un
de sa servante Rilha,

de sa mere Anne
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CHOLs)S

1 "avons dit

personne se trouve liée a son

les circons—
avaient présidé a la
fait part
expliquait

en disants:

m aimera' (bGn

son dew:ieme

11
p oL

sa fille Dina

(A0, L1220

car "Direuw a

accouchemant

Dan et Nephtal:

le nom  de

et elle le nomma

clrconclre
SN pere;
‘appellera

p oL
nom de
11 <

temps bibliques,

Jean"" (L 1,99-60).
(90) R. PATAI, L amouw et le couple auw:
Mame, 1967, p. Z213.
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"Shem—hu-el'" qui signifie "demandé au Seigneur" (1Sm  1,20)7*,
Enfin, les femmes de Rethléem donnent au fils de Hooz et de

Ruth le mom d’'UObed car "il est ndéd wun fils a Noémi'" (Rt 4,17) 7.

Le récit de ces maternités miraculeuses, dont sont 15505
les  heros de | "histoire, @st moulé dans un scheme classique de
promesse-—accompl issement (cf. Gn 18,10; 21,10, Lorsque  Diau
Préci se et personnal i se la PrOMESse il donne aussi
l "accomplissement et le moyen pouwr obtenir cet accomplissement.
S1l y A une erreur camml se entre la promesse et
1 "accomplissement, cette erreuwr réside dans 1 ‘emploi d un moyen
humain non prévu par Dieuw. Et le moyen prévu par Dieu, dont 11

sera sans cesse gquestion dans ces pages, c 'est la foi.

Certes, toutes ces femmes stériles finissent
par avoir un enfant; mais cette joie ne leur
est accordée gu’ au moment od elles s 'integrent
parfaitement et en pleine obéissance dans la

v

réeéalisation du plan de Dieu””.

p)

Ainsi, Sara triomphe de sa stérilité & 1 instant méme ad

(91) "L'explication du nom par.la mere pose un probléme
car elle conviendrait miew: au nam de Saul qui signifie "deman-
deé" qu’'a celui de Samuel dont 1 étymologie est incertaline' (of.
TOEB, Paris, Cerf, 1977, p. 512, note 3). ""Samuel" s’explique
plutét par Shem—El, "le Nom de Dieu" ou "le Nom (de Dieuw) est
E1"" (cf. Bd, Paris, Cerf, 1973, p. 214, note a).

(92) Booz, le plus proche parent du fils de Noémi décede
sans enfant, perpetue le nom et la descendance de celuwl-ci én
épousant. Ruth, la belle~-fille de Noémi. v 1 'enfant né de ce
marliage est considére légitimement comme le fils de Noémi. Nous
savons toute 1 'importance que 1 ancien testament accorde au
role de la mere dans la dynastie davidique.

(93)  T. MAERTENS, opp. cit., p. 89.
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elle prend conscience de sa future maternité comme un
engagement dans 1 'histoire du salut (Gn 21). Rébecca engendre
ses  deux jumeaux, Esall et Jacob, seulement apreés la prieére
d’ihtercession d’'Isaac (25,21). Rachel devient féconde le jour
oa elle tourne son regard vers Dieu, ce qui signifie gu'elle
accepte pow de bon 1 intervention divine (3 FO,22-27) . lea
redevient fertile une seconde fols & la suite de sa contiance
dans la pujssance de Dieu qui exauce son désir (20,17,  Anne
congolt Samuel au moment preécis ouw elle Ffait le voeu de
consacrer son enfant au service de  Dieu (18m 1,11). Enfin,
Elizabeth devient meére lorsqu’elle accepte la promesse de

técondité énoncée par 1 'ange de Yahvé a Zacharie (Lo 1,24-25).

Ce qui apparart des 1 abord, dans ces maternités

"existentielles", « la place que tiennent les femmes dans
lew dialogue avec Dieu. La foi de celles—-ci les rend aptes &
la parole qui liheére la pulissance creatrice. Finalament, ne
perdons pas de vue que

(la) Rible ne raconte pas ces miracles

de naissance pour eux—-mémes, mals pour

signifier davantage le but réel de son récit:

la geste de Dieu aupres des hommes”*.

Citons encore d’'autres figures féminines qui ont assurd

la suvie du peuple de Dieu. L ancien testament rapporte les
actions exemplaires de certaines femmes qul ont pris en  ocharge

le souci d’ Israel et qul lui  ont donné cette vie gue leur

(?4) J. VANEL, op. cit., p. 52
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féminité méme les prédisposait & engendrer. Ces maternités sont

dites "fonctionnelles"™™.

Farmi les femmes qui ont sauve lsraél de la destruction
se détache la ftigure de Myriam, soeur de Moise. Elle devient,
plus tard, la collaboratrice et assume la responsabilité de
chet au sein de la nation entiere (Ex 2,7: RS Cuant &
Rkahab, une prostituee de Jeéericho, elle cache les envoyeés de
Josueé sur sa terrasse et sauve ainsi la maison de son pere (Jos
2,8-21). Telle une "mére" d'Israel (Jg 9,7), Débora accompagne
Rarag et son armee et se jette dans la melée des combats de
Yahve (Jg 4-5). L est aussi pour le salut d’Israel que Yael,
mettant en oveuvre toute sa ruse, cache Sisera et le fait
mour ir e, En  assistant au martyre de ses fils, la meére des
Maccabeées enfante un nouveau peuple a la vie nouvelle promise
par  Dieuw. Judith rend courage aux lsraelites assiégés par les
paiens et fait advenir le salut du peuple par sa décision
audacieuse de décapiter le général Holopherne (Jdt 13Z). [Le
méme, au temps de la déportation Jjuive en PMésopotamie, Esther
sauve son peuple de 1 'extermination auw risque de sa propre via

(Est 7).

I1 vy a donc un au-dela a la maternité biologique que la

(9%)  P. CLAUDEL, loc. cit., p. &&Z.

(26) "Mais Yael, (vwedy prit uwun pigquet de la tente,
(...) et, s ' approchant de lui doucement, elle lui enfonca dans
la tempe le piguet, qui se planta en terre (...); ¢’'est ainsi
qu’il mouwrut" GJg 4,21).
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faiblesse de la femme force a découvrir:
ceeil s’agit d’étre partenaire, non plus,
d'un homme mais de Dieu et de toute une nation

dans une oeuvre de salut bien plus vaste que
1 oeuvre d’'engendrement naturel 7,

2.4 Conclusion

A terme de cette premiére partis sw les grands traits
3,

du rapport stérilité—-fécondité, assayons de faire le point a

ce stuiet.

i Comme nous 1 avons  remarguée  tout au long de
1l 'expase, ¢ 'est dans un contexte de promesse™ ™, d'élection et
d'alliance que se situe la place des femmes dans 1 'histoire du
gsalut. l.a Bible scrute le role de ces femmes dans le dessein de
salut pour essayar 'y déceler les signes de leur

excepltionnelle destinéde.

e Tout ce gul a eté dit Jusquici sur la promesse
appelle nécessairement un accomplissement dans le temps présent
et méme au-dela de 1 ancienne alliance. En  revanche, 1a

stérilité marque un temps d arrét dans les bénedictions et

(97 T. MAERTENS, op. cit., p. 935.

(285 A noter gque la notion de bénédiction Joue un role
de premier plan dans ce contexte.
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force a aller au-dela de la promesse.

I. La maternité miraculeuse”” qui en découle prend tout
son  sens en  fonction de 1 'enfant qui nait. Les fils de ces
femmes “bénies" ne lewr appartiennent pas, mais ils sont

réclamés par Yahve pour que la promesse continue de s accomplie

au-dela de la geénération présente.

4. A travers les maternités rdalisées, il vy a todwjours
une  nouvelle promesse. Dans cette m@me ligne de pensdée, Nous
pouvons signaler une autre figqure féminine: cette femme, Marilie,
réalisant dans sa materniteé, sous la motion de 1 Esprit-Saint,

ce qul éetalt esquisse et figuréd dans 1 ancien testament.

Tenir compte de ces constats dans 1 'histoire du  salut
nous  permettra d'aller plus en profondeur dans 1 étude du

rapport steérilité-féconditeé.

(99) Afin de visualiser globalement toutes les donneées
sur  les maternitéds miraculeuses de 1 'ancien et du nouveaud
testament, consulter le tableau-syntheése de 1 annexe 2 a la fin
du travail.




CHAFITRE TROISIEME

AFFROFOND ISSEMENT DU RAFPFORT STERILITE~FECONDITE

En abordant ce dernier chapitre, i1l nous parait opportun
de nous demander: pourquai la Bible etablit-elle un lien
systématique entre la steérilite et la fécondite? En effet, elle
nous presente plusieuws femmes stériles mais on ne sait  jamais
poOurquoil exactement: steriles, parce gque trop Aagées™ stériles
parce que delaissees? stériles pouw souligner davantage 1la
gratuite de 1l "oeuvre divine? stériles pour mieuwx faire
ressortir 1 'impuissance humaine®

Comme nous le verrons dans cette partie ¢du travail, c¢e
lien, systématiquement etabli entre la steérilite et la
fécondité, deécoule d'un certain paradoxe ou d'une certaine
compreéhension de Dieu sur la place des femmes dans 1 'histoire
du salut.

3.1 Wn paradoxe apparent: le rapport stérilite-

fécondite

A premiere vue, i1l semble paradoxal que la promesse
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annongant une nomhreuse descendance soit lide & la stériliteé’
des femmes puisque Sara (Gn 11,30), Rébecca (25,21), Rachel
(29,31), la mere de Samson (Jg 13,2), Anne (18m 1,3) et enfin
Elizabeth (L 1,7) eétaient stériles. l.a veuve est victime du
meéme drame que la sterile: Ruth (Rt 1,8), Bethsabee (25m 11,26)

et Judith (Jdt 8,2) sont exclues du salut & venir.

Z.1.1 Au plan socio-reliqgieus

Four mieux resoudre ce paradoxe apparent, jetons un
regard sur la conception de la steriliteée dans le monde de la

Bible et du Moyen-Orient.

l.La  tradition juive a été longtemps severe, vind e

intransigeante, envers qui n’'a pas eu d’'enfant. "Le texte

.1

biblique, lui, lie la steérilité et tout refus d'enfanter a la
mort en la vie*. De cette mort se lamentent les exclus

involontaires de la paterniteée et de la materniteée®". A une

(1) Dans 1la Bible, la steériliteée et la fécondité sont
deux aspects dynamiques souvent contradictoires: "...il existe
dans 1 ‘Mistoire du salut, des TENSIONS multiples, parfols
contraires, et la qualite du deéveloppement est liée & la Fagon
dont on conserve 1'équilibre entre ces forces " (cf. J.-iM.
LLEVASSELIR, Des pistes d’'évaluation en _pastorale, Montréal,

Fides, 1984, pp. 22-23).

(2) l.a tension entre la mort et la vie est une des
tensions fondamentales que doivent vivre 1 'homme et la femme
dans 1 'histoire du salut (¢cf. idem, pp. 24-30).

(3) C. CHALIER, Les Matriarches: Sarah, Rébecca, Rachel

@l: Léa, Fréface d"Emmanuel Levinas, Faris, Cer+f, 1985, p. F8.
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épogue ou la récompense supréme de 1 homme est d’'avoir des
enfants, la stérilité apparait comme une calamité majeure, gui,
selon la conception geénérale de la vie israelite, est provoqguee
par le péche.
Dans cette perspective, il est tout a

fait naturel de supposer une relation de

cause a effet entre 1 'adultere et les autres

pecheées sexuels d une part, et la steéerilite

d autre part (...)

.............................................
Ex 25,24-26) 7,

La Geneése cite le cas d’ 'Abimélek gqui, croyant gue Sara
etait la soeur d Abraham et non 1 épouse, la fit enlever pour
la gséduire. A cet instant méme, "Yahve avait rencdu sterile le
sein de toutes les femmes dans la maison d’ ' Abimelek, a cause de
Sara, la femme d’'Abraham" (20,18). Apres que le rol de Gerar
eut retabli la situation, "Abraham pria Dieu et Dieu queérit
Abimelek, m=a femme et ses servantes pour qu’'ils puissent avoir
des enfants" (20, 17)%. Quelques annees plus tard, Abimelek
repeta la méme erreur mais cette fois-ci avec I[saac, le fils
d’'Abraham et de Sara. Le contexte laisse supposer qu’Abimélek

craignait d'@tre frappé a nouveau d’'impuissance®.

Une idée toute semblable, a savoir que la stérilité

(4)  R. PATAIL, op. cit., p.70 et 96.
(%) Idem, p. F0-91.
(6) "Abimelek reprit: "OQu est-ce gque tu nous as fait 1a?

Un peu plus, quelgqu ' un du peuple couchait avec ta femme et tu
nous chargeais d ' une faute"" (Gn 26,10).
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constitue une malédiction de Diew” ou un chatiment, apparait de
facon bien précise dans la vie des femmes de 1 ancienne
alliance. L.a perspective biblique y voit honte et déshonneur:
(luiconque ne justifie par aucun fruit

son existence devant les autres est en situation

d opprobre. C'est le cas avant-tout de celle qui

n‘enfante pas (Lc 1,253 Gn 30,23%) et aussi de

celle qui demeure seule, sans mari (Is 4,1)%.

C'est wune honte pour Sara de ne pas faire survivere le nom
de son mari”; elle se sait mépriseée par sa servante Agar qui
@st enceinte d’'Abraham'®. Lorsgque Rachel devient féconde et
donne un fils a Jacob, elle dit: "Dieu a enleveé ma honte" (Gn
F0,23). De méme Elizabeth, enceinte de Jean—Baptiste, se
rejouit de ce que le Seigneur lui a enlevé ce qui causait sa
honte**., Anne vit sa stérilité comme la plus grande des

humiliations; elle subit la réprobation de la seconde épouse

(7) "L."homme qui prend pour épouse la femme de son
frére; c 'est une impureteé, il a découvert la nuditeé de son
frere, ils mourront sans enfant'" (Lv 20,21).

(8) F. BEAUCHAMF, "Honte" dans Vocabulaire de Theéologie
Bibligque, Faris, Cerf, 1974, col. 330.°

(9) "Abraham répondit: "Mon Seigneur Yahvé, que me

donnerais—tu? Je m’en vais sans enfant ... "" (Gn 18,2).
(10) Abram "...alla vers MAgar qui devint enceinte.

l.orsqu 'elle se vit enceinte, sa maitresse ne compta plus a ses
veuws. Alors Saral dit a Abram: "Que 1 'injure qui m'est faite
retombe sur toi. J'ai mis ma servante entre tes bras et, depuis
qu’'elle s’est vue enceinte, je me compte plus & ses yeux""
(l6,4-3) .

(11) ""Voild donc, se disait-elle, ce qu’'a fait pour moi
le Seigneur, au temps ou 11 lui a plu d’'enlever ce qui causalt
ma honte parmi les hommes"" (l.c¢ 1,28).
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dont 1les flancs ont donné un enfant & Elgama'’'*. C’'est cette
misére qu’'elle demande & Dieu de prendre en considération®-=.
Au—delad de 1 'humiliation, toutes ces femmes stériles éprouvent

1l 'insupportable d’ ' une mort déja la.

Contrairement a la stérilité tenue comme wune infamie, la
féconditeée est regardée comme preuve de la faveur divine.
Le peuple de Dieu attache un double prix
a la fécondité du sein: elle répond a 1 appel
lancé par son Créateur aux origines et elle
permet & la postérité d 'Abraham de devenir
innombrable selon la Fromesse®“.

Dans le monde juif, la fécondité est une richesse et une
gloire. Elle est désirée vigoureusement par les femmes stériles
pour obtenir la bienveillance du peuple et surtout pour
continuer la chaine des bénédictions divines. En définitive, la
postérité joue un role trés important dans la Biblesj personne

ne peut 1'ignorer »eesans affronter la violence sociale, le
peu de pitié réserveé aux @tres différents et seuls. Nul ne s’'en

passe sans encourir la dureté de la mise a&a 1 écart*®". Elle

(12) "Sa rivale lui faisait aussi des affronts pour la
mettre en colere, parce gque Yahvé avait rendu son sein stérile"
(1Sm 1,6). :

(13) "Elle fit ce voeu: "Yahvé Sabaot! si  tu voulais
considérer la misere de ta servante, te souvenir de moi, ne pas
oublier ta servante et lui donner un petit d ' homme, alors je le
donnerai & Yahveé pouwr toute sa vie et le rasoir ne passera pas
sur sa téte” (1Sm 1,11).

(14) X. LEON-DUFOUR, "Stérilitée" dans Vocabulaire  de
Théologie EBiblique, Faris, Cerf, 1974, col. 1255.

(15) C. CHALIER, op. cit., p. 40.
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devient le signe et le fruit de la bénédiction. C’'est pourquoi
la stérilite sera si frequemment comprise comme un @ signe

contraire, celui de la malédiction.

Z.1.2 Selon la perspective biblique

Four le peuple d'lIsrael, la vie n’'a de sens gu en
reference a la promesse de Dieu faite aux patriarches de deve-
nir une "grande nation" (Gn 12,23 26,24). Maternité signifie
fecondite et c’'est a travers la femme qui enfante qgque peut
s 'accomplir la promesse. D'od la necessite pour la femme d é&tre
feconde et non stérile ou veuve. Les textes de la Rible
montrent clairement que la stérilite et la fécondite releévent
exclusivement de Dieu.

Cette vie dont Dieu est directement
l7auteur il peut la donner ou la refuser.
C'est Lui gui "ouvre'" ou "ferme le sein',
et que 1 'on rend directement responsable

de la fécondité comme de la stérilité de la
femme**,

C'est Dieu en personne qui rendit Sara*”, Rachel“,

(16) P. CLAUDEL., loc. cit., p.59.

(17) "La femme d'Abram, Sarai, ne lui avait pas donné
d'enfant...” (Gn 16,2).

(18) "Jacab s’‘emporta contre Rachel et dit: "Est-ce que
je tiens la place de Dieu, qui t’'a refusé la materniteée?""

(30,2 .
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Anne*”, les femmes d’'Abimélek~" stériles Jjusqu au Jjour od 11 se
souvint d'elles (Rachel*=*, Anne~=) , les exauga (Rébecca*~,
Rachel =%, Léa“®) en les visitant®® pour les rendre fécondes

(Lea=”, Rachel=9, Ruth=7),

3,

La tradition hébraique, bien posteérieuwre a  ces

evenements, raconte que «¢’est Dieuw seul Ll accorde des

enfants®<. Une idée toute semblable reéapparait chez les
(19) "...mais  Yahve 1 ‘avait (Anne) rendue sterile"

(1Sm 1,5).

(2Q) "Car Yahvé avait rendu stérile le sein de toutes
les femmes dans la maisan d’ 'Abimélek, & cause de Sara, la femme
d’'Abraham" (Gn 20,18).

(21) "Alors Dieu se souvint de Rachel, il 1 'exauga et la

rendit féconde" (Z0,Z22).

(22) "...Elgana s‘unit & sa temme Anne, et VYahvé se
souvint d'elle” (15m 1,19).

(23) "...Yahve 1 ‘exauga (Isaac) et sa femme Rébecca

S (o)

devint enceinte" (Gn 25,21).
(24) [CF 30,22,

C2%) "Diew exauga Léa, elle congut et elle entanta a
Jacob un cinquieme fils" (Z0,17).

(26) "Yahveé visita Sara comme il avait dit et il +it
pour elle comme il avait promis" (21,1).

(27) "Yahvé vit que Léa était délaissée et il la rendit
féconde ..." (29,731).

(28) Cf T0,22.

(29) "...lLorsqu il (Rooz) se fut uni a elle, Yahvé
permit & Ruth de concevoir et elle enfanta un fils" (Rt 4,12).

(20) "Moi et les enfants que Yahve m’'a donnés, nous
sommes des signes et des présages en Israél..." (lIs 8,18:

(cf 1Ch 28,5; Fs 127,3).
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héroines de foi: la stérilité ou la fécondité sont entre les
mains de Dieu. Une fois 1l1la victoire assurée sur 1 'ennemi,
Myriam®**, Déborah®® et Judith™* éclatent en louanges a Yahvé,
qui; par  la puissance de son bras, a sauvé son peuple de
l "extermination. Brdce & la démarche héroique d'Esther aupreés
du roi Assuérus, le peuple juif est sauvé et il peut & nouveau

rendre un culte a Dieu®*.

En somme, allégresse des femmes qui enfantent ou
tristesse des femmes sans enfant, voila deux situations

existentielles qui font partie du plan divin.

2.2 Le rdole des femmes _dans 1 'histeire du salut:
réponse auw paradoxe apparent

l.e role des femmes dans 1 ‘histoire du salut permet de
résoudre cette contradiction apparente du diptyqgue

stérilité—fécondité. i la Rible nous raconte l 'histoire de

(31) "Et Myriam leur fit reprendre en choeur: "Célébre:z
Yahve..." (Ex 15,21).

(32) "En ce jouwr-—la, Débora et Rarag, fils d Abinoam,
chanterent, disant: "...puisque le peuple s’‘est oftfert
librement, bénissez Yahvé'!"" (Jg S5,1).

(33) "Au milieu de tout Israil, Judith entonna ce chant

d action de graces et tout le peuple clama 1 "hymne: Louez mon
Dieu sur les tambourins..." (Jdt 15,14-16,1).

(34) "lLe prince y octroyait aw: Juifs, en qguelque ville
qu’ils fussent, le droit de se rassembler pour mettre leur vie
en sdareté, avec permission dexterminer..." (Est 8,11).
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femmes stériles gui entantent, par pure gratuité de Dieu, c’ 'est
pour nous montrer que le rapport n’'est pas inconciliable en ses
termes. En effet, les deux aspects du rapport se compénétrent.
Tous 1les deux constituent wn don de Dieu et 1 'un n’'est pas
privilegie par rapport a 1 autre. L étude biblique du rale des
femmes dans 1 'histoire du peuple de Dieu demande de tenir
compte de ces aspects; car le rapport n’ apparait que dans la

mesure oua la promesse trouve son accomplissement.

2.l Epouses et meres

L "amour  conjugal dans @a conception la plus noble est
suffisamment valorisé par la Rible pour laisser voir que les
femmes sont épouses avant d’'étre meres”®, Meéme si le mariage
avait pour but premier la procréation (Gn 24,60); une femme
stérile pouvait treés reellement é&tre aimée, dans tous les sens
du terme, par son mari.

L ‘étymologie hébraigue rapproche stérilité
et principes: les femmes stériles sont, dans
la Bible, le plus souvent, les épouses
privilégiées, les mieux aimées. (Celles que
1 "homme ne veut pas répudier, qu'il continue

a cheérir méme apreés qu’ une descendance lui
est venue d’'une autre™®.

CEED On trouve de nombreuses histoires d’ amour dans les
textes sacrés. C'est ainsi que le schéma de 1 amour conjugal a
pu servir de symbole aux prophetes pour signifier 1 'alliance
d’'Israel avec son Dieu (cf UOsée 1-2).

Z6) C. CHALIER, op. cit., p.38.
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De nombreuses femmes bibliques demeurent 1 epouse
principale, méme si 1 opprobre, 1 'exclusion et, souvent le

mepris accompagnent la stérilité. Malgré son sein stérile, Sara

...2st toujours chérie par Abraham de
la méme manieére, elle est touwlours présentée
comme sa femme unique; et sans sa propre
intervention, Abraham n‘aurait Jjamais couché
avec Agar. Comment dire mieux qu’elle est
aimee pour elle-méme, et non pas pour le

fruit aléatoire de son ventre®”7

De méme, Rébecca est aimée d’'Isaac™®, Rachel est aussi
aimée de Jacob*”. L ‘exemple le plus typique de 1 amour qui ne
se confond pas avec 1 acte d'engendrer, ¢ ’'est 1 amour d’'Elgana

pour son épouse preéférée Anne qui est stérile<©.

(Toutes ces femmes)...sont aimées pour
elles—mémes et 1 enfant leur est donné ensuite,
par surcroit, comme une grace. Ainsi la femme
wslt—elle autre chose, quant a 1 essentiel, qu’ un
moyen de procreer: elle est un objet d amour
#t cet amour vise sa personne méme“*.

(z7) J. VANEL, op.cit., p.o&9.

(318) "Et Isaac introduisit Rébecca dans sa tente: il la
prit et elle devint sa femme et il 1 'aima..." (Gn 24,67).

(59) "et Jacob aimai t Rachel. .." (Gn 29,18).

(40) "...bien qu’'il préférat Anne, mais Yahve 1 'avairt
rendue stérile...Alors son mari Elgana lui dit: "Anne, pourguoi
pleures-tu et ne manges—-tu pas? Fourquoi es—-tu malheureuse?
Est~-ce que Je ne vaux pas pour toi mieux que dix fils?"" (1Sm
NSNS

(41) XXX, "La femme dans la RBible" dans En_ ce temps-—la
la Bible. Vers la terre promise, no. 12 (1968), p. VI-VII.
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Far ailleurs, le statut des femmes de la Eible se définit
pat rapport au couple et a la famille: elles ne deviennent
epouses que si elles entantent; ¢ 'est alors qu'elles prennent
la valeuwr d'une source de vie, surtout si elles donnent
nalssance a un fils. En d'autres termes, le role d’ épouse <=e
trouve mis en pleine lumiere par celui de mére. "Chez les
Hebreuw:, la femme n 'avait droit a une certaine consideration
que lorsqu’elle devenait meére==", Comme le dit si bien un
auteur connus: "l.a maternite est la pleénitude du role

feminin®=".

Certes 1 'éducation des enfants revient de droit aux
meres. Méme s’'ils appartiennent a Yahvé; pendant les toutes
premieres années de leuw vie, ce sont elles qui s occupent
exlusivement d'eux. L intervention de Rebecca dans la
bénédiction de Jacob laisse entendre sa forte influence sur les
membres de sa famille. "Elle se pose, par la méme, comme mére
de deux peuples et assume cette prédiction en en orientant

décisivement le sens®?'.

Chose notable, les femmes que la Rible évogque sont, le

(42) = LLONG et R. FIERRO, L 'autre moitié de 1 'Eglise:
les femmes (Coll. "Dossiers libres"), Faris, Cert, 1980, p. 13I.

(43%) A. DE LA CROIX-ROUSSE, "L.a femme au ltemps des
Juges" dans Bible et Vie Chretienne, 1953, p.45.

(44) C. CHALIER, op. cit., p.l143.
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plus souvent, laissees pour coupables de ne pas remplir leur
role de mere; nulle posteériteée ne vient confirmer la promesse,
ni donner sens a 1l ’'alliance. Mais peut—-on s’'en tenir 1a7% Non,

les écrivains sacreés vont plus loin dans 1 approfondissement de

1l "expeérience de ces femmes steriles. Elles sont d abord
dépeintes avec leurs faiblesses, mais peu & peu, elles
triomphent de celles—-ci grace & leuwr foi au maitre de

1 impossible. La stérilité est le défi majeuwr & la +foi des
temmes qui s’'eftorcent de suppléer & ce qui doit étre don de
Dieu.
Une femme steéerile ne reculera devant
rien pour taire cesser cette malédiction. les
moyens utilisés vont des méthodes relevant de
la magie aux voeux religieux et & la prigre®®,

Dans les recits od 1 'on voit des Ffemmes rechercher la
fécondite, nous pouvons constater la profondeur de leur
vocation, passant du manque de foi de Sara fondé sur sa
stérilite®® a la priere de foi d’'Anne qgqui se remet
toute entre les mains de Dieu (16m 2,1-11). Les exemples
suivants i1llustrent des épouses qui usent de tous les moyens

paossibles pour vaincre leur stérilité:

¢ procedes idoladtrigues relevant de 1l a magie

(43) R. FATAL, op. cit., p.84.

(46) "Donc, Sara rit en elle-méme, se digant:
"Maintenant gque je suis usee, je connaitrais le plaisir! Et mon
mari qui est un vieillard!"" (Gn 18,12).
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D'apres les croyances populaires, les femmes stériles
etaient victimes d’'une force destructrice de toute semence de
vie. l.e paganisme essaya de solutionner ce probléame en plagant
les femmes stériles en contact avec les déesses de la féconditeé
ow les plantes aphrodisiagues, mals, la religion juive a
toujours refusé aux femmes stériles ces procédés magiques de la

fécondation.

Cependant cette croyance a subsisté assez longtemps dans
le peuple de Dieu car les narrateurs bibliques en citent des
exemples: se voyant sterile, Rachel marchande avec sa soeur les
pommes d’amour qui, au Moyen-0Orient, sont considérées comme le
meilleur remede contre la stérilité*”. Dieu n’'est pas en accord

avec cette conduite astucieuse car la suite du texte nous fait

savoir que ce miracle fut rendu possible grace a une
intervention de Dieu: "Alors Dieu se souvint de Rachel, il
1l 'exauca et la rendit féconde " (6Gn I0Q,22).

Israél recourt aussi aux sortiléges: le peuple de Jéricho
se plaint qgque les eaux de la ville sont malsaines et
provoquent 1 'avortement des {femmes. Le prophete épure ces eawq,

au  nom de Yahveé, en y versant du sel, et par la suite, 11 n'y

re

eut plus d’'avortement (2R 2, 19-22).

(47) "Rachel dit & lL.éa: "Donne-moi, s'il te plait des
pommes d’'amour de ton +ils", mais lLéa reépondit: "N’ est—-ce donc
pas assez que tu m’'aies pris mon mari, pou que tu prennes
aussi les pommes d’ amour de mon fils™"" (Gn Z0,14-135).
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2. adoption légale

Durement frappées par la stériliteée, les femmes du
Moyen—-Orient bénéficiaient alors de certains stratagemes,
conformes aux moeuws, pour perpétuer le nom de leur mari. Farmi
ceux—ci, on retrouve 1 adoption légale qui consiste a avoir un
enfant par 1 'intermédiaire d'une servante.

D apres le droit mésopotamien, une épouse

stérile pouvait donner a son mari une servante

pour femme et reconnaitre comme siens les

entants nés de cette union®®9,

Tel est le cas des épouses stériles des patriarches qui
esperent la fécondité de leuwr concubine. Ainsi, Saral donne sa
se@rvante Agar a Abraham, en lui disant: "Va donc vers ma
servante. Feut—&tre obtiendrai-je par elle des entants” (Gn
16,2). De méme, Rachel donne sa servante Bilha a Jacob et lui
dit: "Va vers elle et qu’'elle enfante sur mes genowx: par elle,
Jawrail moi aussi des enfants!" (bGn 30,3 . Le méme incident se
reprodult pour lLéa gqui donne sa servante Zilpa a Jacob pour

qgu'elle lui enfante un fils®?,

(48) XXX, La Sainte Rible de Jérusalem, Faris, Cerf,
1956, note €, p. 22.

(49) "l.éa, voyant qu'elle avait cessé d'avoir des
entfants, prit sa servante Zilpa, et la donna pour femme a
Jacob. Zilpa, la servante de Léa, enfanta a Jacob un fils" (BN

30,9).
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Si, a 1l époque patriarcale, la femme

arrivait a surmonter son aversion de voir

une rivale partager la couche de son mari,

c'est gqu'elle espeéerait que la fécondite de

la concubine lui serait transmise lorsque

cette derniere accoucheralt sur ses genoux™°.

Or 1la suite de 1 'histoire montre gque Dieuw déjous les

préevisions humaines pour intervenir personnellement dans la vie
de Sara et de Rachelg celles-ci  deviennent elles-mé@mes

@encelntes de leur mari parce gue Dieuw les a visitees (Gn 21,13

Z0,22).

3. loi du lévirat

..., €2 SOUIC L 18 PerpetT ? 2 AEASCENOAr & ascl ine le

e soucl de perpétuer la descendance masculine, le "nom"

de la "maison', et aussl d'éviter la perte de 1 'héritage
aient fait adopter en Israd) ‘anclienne coutume o léavirat=—".

avaient fait adopter en Isradl 1 ancienne coutume du lévirat

Le Deutéronome est précis: "Si un haomme mouwralt sans laisser de

fils, 1 'un de ses {freres ou consanguins devalt @pouser sa veuve

pour lui susciter une descendance et pour éviter 1 aliédnation

de ses biens™=" (cf Dt 25, H-6).

L 'histoire de Tamar souligne lg premier aspect: par

(50) R. FATAI, op. cit., p. 87.

(31) "Cette institution appartenait au fond commun des
moeurs ou tous les peuples de Moyen-QOrient ont pulsé. Valeur
nouwvelle en lsrael, on 1 adopte désormals pour obdéir & Diew."
(czf XXX, "Non le lévirat n est pas une invention de Molse'" dans
En ce temps—la la Bible. Les victoires du roi David, no. [}
VIi.z)

(52 K. TAMISIER, "La femme' dans Assembl ées du Selgneur
25, Riblica, 1966, p. &7.
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fideélite & son mari deéefunt, celle-ci veut lui donner un enfant
de son propre sang. Comme Juda redoute d unir sa belle—-fille a
Shéla, son troisieme fils, Tamar entre, par un détour plus
imprévu  encore, dans la lignée de David; elle se déguise en
prostituée et se fait faire un enfant de Juda luli-méme=-*,
La Rible ne nous dit pas gque cette maternité volontaire a deéplu
a Yahve; c’est au risque de sa propre vie que Tamar a donne
naissance a Zerah et Fereg, 1 'ancltre de David®~.
Incompréhensible & notre logique, la
logique de Dieu transgresse la normalité
méme, celle qui est garantie par la loi.
(.+..), au—delad méme de procedeés douteu:,
Dieu fait le detow qui donne a Thamar la
veuve sa place dans 1 'histoire du salut
- oui au-dela de nos deductions et de nos
jugements® ™,
Le second aspect de la loi du lévirat apparait au premier
plan dans 1 'histoire de Ruth, la moabite, a4 savoir la

sauvegarde de 1 'heéritage. Veuve sans enfant, Ruth accede a tous

ces biens par un mariage avec Hooz le plus proche parent du

(53) "Alors, elle quitta ses vetements de veuve, elle
se couvrit d'un voile, s ‘enveloppa et s’assit a 1 'entrée
d'Enayim(...)Juda 1 ‘apergut et la prit pour une prostituée(...)

Il se dirigea vers elle sur le c¢hemin et dit: "lLaisse, que
j'aille avec toi!" Il ne savait pas que ¢ ' était sa belle—-fille
(...)(I1) alla avec elle, qui devint enceinte de lui” (Gn

38,14-18).

(54 "lL.orsque vint le temps de ses couches, 11 apparut
qu’'elle avait dans son sein des jumeaux'" (Z8,27).

(55) p. OSTERTAG, loc. cit., p. 13-
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défunt®=. Tout en assurant la succession de la famille, la lo:J
du leévirat permet a Ruth la Jeune veuve de se réaliser dans la

maternite, malgreé la mort de son mari®”.

G T}

F.2.2 Croyantes et servantes

D épouses et de meres, les femmes de 1 ancienne alliance
deviennent crayantes et servantes: ces deur réalitées
s'imbriquent 1 'une dans 1 autre. Un certain nombre de femmes
sont singuliérement mises en valeuw a travers 1 'histoire

bibhlique:

1. des femmes de foi

L.es femmes de fol sont celles, qui sans chercher & @e
Justifier par lew propre force, se contentent de vivre, sans
s’y perdre, le malheur essentiel de la stérilité. Sara est la
premiere femme dont le nom est mentionné parmi les héros de 1la

foi dans le onzieéme chapitre de 1 Epitre aux Hébreux®®. ( est

(36) "Boowz dit alors aux anciens et & tout le peuple:
"Vous etes témoins aujourdhui gque J acquiers de la main de
Noémi tout ce qui appartenait & Elimeélek (...) gue j acquiers
en méme temps pour femme Ruth la moabite (...) pour perpetuer
le nom du deéefunt sur son héritage, et pour que le mnom du défunt

ne disparaisse pas parmi ses freres..." (Rt 4, $-10).
(57) "Booz épousa donc Ruth et elle devint sa fenme.

lLorsqu’'il se fut uni a elle, vYahve permit & Ruth de concevoir
et elle enfanta un fils" (4,17).

(58) "Far la foi, Sara, elle aussi, regut la vertu de
concevoir, et cela en dépit de son &ge, avanceé, parce qu’'elle
estima fideéle celui gui avait promis" (He 11,11).
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en raison de son obéissance que lui est venue la bénédiction;
c’'est parce qu’'elle a été disposée A abandonner a Dieu
l 'impossible ¢'est-a-dire la fécondité - la vie et la promesse-—
que la benediction lui a ete garantie. La Rible parle egalement
de la foi remarguable de 1’ 'etrangere FRahab, prostituee, qui
procure le salut & sa famille non sans avoir établi un pacte
avec les espions®?. L 'expérience de Tamar, travestie en
praostituee, dénote son acharnement en méme temps que sa foi en
Dieu en gqui rien n’'est impossible et sa fidelite en son mari a
qui elle donne une postérite (Gn  2B8). Judith comprend les
malheurs du Jjuste comme une épreuve et non comme une
malédiction de Dieu®®. La foi d’'Elizabeth prend la relance de
la defaillance de Zacharie (l.c 1,18-20); nous voyons comment

elle a eu 1 'audace de croire en la promesse de Dieu<“t.

L."ancien testament évoque, & plusieurs reprises, le role
important de la priere et notamment des voeuw: religieux qui ont

contribué a 1'avancement de la promesse et de sa réalisation.

(59) "Far la foi, Rahab la prostituée ne périt pas avec
les incredules, parce gqu’'elle avait accueilli pacifiquement
les eclaireurs” (11,31).

(&60) "Rendons plutot grdce au Seigneur notre Dieuw  qui
nous met & 1 épreuve tout comme nos peres. Rappele:z—-vous tout
ce qu’'il a fait & Abraham, toutes les épreuves d’'lIsaac, (.
Comme il les eprouva pour scruter leur coeur, de méme ce n’ 'est
pas une vengeance que Dieu tire de nous, mais ¢ 'est plutoet un
avertissement dont 1le& Seigneur frappe ceux gui le touchent de
pres" (Jdt 8, 25-27).

(61) "Quelques temps apres, sa femme Elirabeth
congut(...)"Voila donc, se disait—-elle, ce qu’'a fait pour moi
le Seigneur, au temps ou il lui a plu d’enlever ce qui causait
ma honte parmi les bommes!"" (1, 24-23).
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lla naissance de Samuel représente 1 exemple typique d’'un voeu
religieux formulé pour acquérir la feécondite tant soubaitée.
Anne, affligee de stérilite, se rend au sanctuaire de Silo et
exprime a Dieu sa detresse:
"0} Yahve Sabaot! si tu voulais consideérer

la misére de ta servante, te souvenir de moi,

ne pas oublier ta servante et lui donner un

petit d homme, alors Jje l& donneral a Yahve

pour toute sa vie et le rasoir ne pagssera pas

sur sa téte®=".

Et le moment venu, elle congoit et met au monde son fils
Samuel . On  comprend, des lors, qu explosa sa reconnalssance
(1Sm 2,1~11) et que dans un élan instinctif, elle le consacre
aussitaot a Yahve, comme serviteur it temple®=. les
circonstances de la naissance de Samson sont similaires a
celles de Samuel. lLa femme de Manoah est aussi steérile (Jg
15,35). La EBible ne mentionne pas de priére ou de voeu
quelcongue qui ait éte faits pour obtenir la fecondite®”. Mais
1l y a tout lieu de croire que celle-ci communiait intenséement

aux intentions divines puisqu’un ange de Yahve vint annoncer au

(62) 1Sm 1,11.

(673) "C'est pour cet enfant que Jje priais et Yahvée m’a
accorde la demande que Jje lui ai faite. A mon tow, Jje le cede
a Yahveée tous les jours de sa vie: il est cédé a Yahve.'" Elle le
laissa la a Yahve" (1Sm 1,27-28).

(64) Nous ne nous risquons pas a developper cette
hypotheése mais il est treés plausible que, semblable a toute
femme de la Bible et du Moyen-Orient, la femme de Manoah
espérait ardemment un fils, au point d’'é@tre préte a n'importe
quelle promesse ou Vvoeuw pour se voir exaucer (cf. K. FATAL,
op._Git., p. BI).
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couple stérile la naissance de Samson®™. Il se peut aussi gue
la femme de Manoah ne fat enceinte gu'apreés avolr consacré son

fils & Dieu.

Lla Rible cite d autres exemples de femmes en priére: la
grossesse de Rébecca est le fruit de la priére d'intercession
d’'Isaac*®. Rébecca fait elle-m@me appel & Dieu lorsgu’elle
sentit que ses jumeaux se heuwrtaient dans son sein®’. La
fidelité de Ruth, la moabite, envers la famille de son mari 1lui
vaut des beénédictions®®; elle devient 1 'ajieule de David (Rt
4,17). l.a reine Esther est une priante; elle cherche refuge

aupres de Dieu dans le peéril de mort qui s’ abat sur elle®?.

L 'Ecriture nous rapporte aussi des cantiques de femmes

(65) "Car tuw  vas concevoir et tu enfanteras LAn
fils(...).C’est lui qui commencera a sauver Israel de la main
des Fhilistins" (Jg 1%,5).

(66) "Isaac implora Yahveée pour sa femme, car elle eétait
sterile: Yahve 1 'exauca et sa femme Rébecca devint enceinte "
(Gn 25,21).

(67) "Or les enfants se heurtaient en elle et elle dit:
"S$'il en est ainsi, & quoi bon vivre?"-Elle alla donc consul ter
Yahve, qui lui reépondit: "Il v a deux nations en ton sein,
deux peuples, issus de toi, se seépareront, un peuple dominera

un peuple, 1’'ainé servira le cadet"" (Gn 25,22-273)

(68) "Que Yahveé te rende selon ce que tu as fait et que
Yahve, le Dieu d’'Israel, sous les ailes de gui tu es venue
tabriter, te récompense pleinement" (Rt 2,12, CF aussi
4,11-14).

(69) "Et elle suppliait le Seigneur Dieu o’ Isra@l en ces

termes: 0 mon Seigneur, notre Roi, tu es 1 'Unigque! Viens & mon
secours, car je suis seule &t n'ai d’'autre recouws que toi, et
je vais Jjouer ma vie' (Est 4,17).
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qui  ont débordé d'enthousiasme a la vue des mervellles

accomplies par Yahvé pour son peuple: lors de 1 Exode, Myriam
gntraine le choeww des femmes et entonne le chant de
délivrance??. Apreés la victoire d Israel sur Yabhin, roi de
Hazor, Débora el Baraq chantent les bienfaits de Yahve le
libérateur (Jg 5). Aprés que le peuple Julf porté par la foi de
Judith eut renversé la pulssance adverse; un chant d action de
graces Jalllit des lévres de Judith (Jdt 15,1453 16,1-17). Le
cantique d’'Anne est un chant o amour gui traduit la gratitude
de la femme affligée dans le geste divin qui releéve le pauvre

et fait de la stérile une méere comblée”?t.

we des femmes d’'action

Les auteuwrs bibliques ne dissocient pas les "croyantes"
des  "servantes's leur foi  est active, c’'est-a-dire gu’' elles
entrent dans la dynamique du signe qui lew est donne. S la
Rible célébrea si  positivement les femmes de 1 ancienne
alliance, o 'est pour mettbtre en évidence les multiples roles

quelles ont joué dans 1 histoire du peuple de Dieuw. Farmi ces

roles”=, elle souligne:

(70) "“Myriam, la prophétesse, soeur d Aaron, saisil wun
tambourin, et toutes les femmes la suivirent, (...) Et Myriam
Myriam leur fit reprendre en choeurs:..." (Ex 15, 20-21).

(71) "...la femme stérile enfante sept fois, mais la meé-
re de nombreux enfants se flétrit. (Diew) retire de la poussié-
re le faible, du fumier il releéve le paudvre..." (15m2, 5.8).

(72 Far cette etude, mous ne voulons pas exclure que
les femmes aient exercé dautres rdédles dans 1 'histoire du
galut. Au contraire, ces roles en lien aveco la stériliteé et la

fécondité ne se congoivent que par rapport a bien dJd’autres
roles (cf. index des noms propres de 1 ancien testament).
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a) leur role createur

En effet, la speécificiteé du role des femmes dans le plan
divin, &n tant gque femmes, est d engendrer a la vie. Et ¢ 'est
en tant que "meres" qu'elles sont servantes du Seigneur (1Sm
b 1o Nous voyons dans 1 'histoire une serie de méres qgui
demeurent longtemps steériles, Jusqu ‘au Jouwr ok, par grace
divine, elles peuvent donner la vie et procurer enfin la
descendance qui leur a eté promise:

..» Cette oeuvre, preéciseéement parce qu 'elle
participe & 1 acte createuw, apparait comme un
"mystere" (Fs 13%29,14): en donnant a ce mot, qui
qualifie d'ailleurs tout le cree, le sens de
realite merveilleuse, redoutable, inouie, de

1 'ordre du prodige, du miracle qui ne releve

que de Dieu, et qui offre aux yeux de tous les
hommes un signe tangible de sa puissance” ™.

) leur role salvitfigue

Cette participation & 1la vie comprencd aussi une
raesponsabilite a 1'égard de la vie. Les auteurs sacreés nous
presentent plusieurs femmes qui se sont tournees vers la
préservation et la continuiteée de leur peuple. Elles ant rempli
de fagcon évidente une fonction sociale en Israel. Far exemple,

Debora realise une forme de la mission

sociale de la femme capable, au moment voulu,
de partager leg risques d’'une situation

(7% P. CLAUDEL, loc. cit., p. 99.
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compromise. Elle étend son roéle maternel au
dimensions de la tribu et, des lors, & ce
titre, elle est acceptée comme 1 instrument

du salut divin, car en Israél, s0cial et sacreé
se voisinent: les batailles du peuple sont
toujours les combats de Yahve”?*.

Judith et Esther ont également pris conscience du role
salvifique qu'elles pouvaient Jjouer dans 1 'histoire et ont

accompli des actions intvrépides pour sauver leuwr peuple.

<) leur role prophéetigue

Un certain nombre de femmes sont reconnues comme
propheéetesses au nom de Yahve: leur fonction principale consiste
a ceéelébrer les bienfaits du Seigneur. Myr-iam, la soeur de
Moise, fut la premiere femme prophete, porte—-parole de Dieu: en
parole et en action, elle proclame la grandew de Dieu en
chantant a la téte du choeuw des femmes le cantigue de
delivrance de la mer Rouge (Ex 135,20-21). Deéborah fut la seule
femme dans la série des "juges'" A& gui fut accordeée 1 Esprit de
Dieu. La foi qui 1 'anime dans le secret de son aAme éveille en
méme temps un esprit prophétique”™ gui la plonge dans la meélée
des combats de Yahvé. Hulda, femme du gardien des vé@tements du
roli, était connue comme 1 avocate de la gloire du Seigneur:

elle delivre 1 'oracle de Dieu en donnanlt des explications sur

(74) M. SAUVE, La Femme dans la RBible: sa destinéde,

Montréal, Université de Montreéal, 1962, XXXXIV, p. 1927.

(75) "En ce temps—la Débora, une prophétesse, {femme de
Lappidot, jugeait Israél S0 Elle envoya chercher Baraqg
(FEN: "“Voici, lui dit-elle, e aquordonne Yahve...""

(Jg4d,4-6) .



75

le "livre de 1 alliance"”®. Noémi joue également un raole
prophetique: elle dirige, en vraie mere juive, la rencontre
entre Hooz et Ruth, en vue de lui obtenir | 'héritage de son
peuple””. La meére, dont parle le livre des Maccabées, manifeste
une hardiesse étonnante et une foi inébranlable en Yahve lors-—
qu'elle prononce la parole décisive au martyre de ses {fils”%.
C'est dans 1 audace de sa foi, qgqu’'Elizabeth, vieille et
stérile, puise la parole prophétique qui affirme la venue de

Dieu parmi les hommes & travers le fils de Marie”™.

Nous pouvons conclure oecis ces femmes "...indiguent,
méme par leur présence modeste dans la Rible, qu’'(elles)
peuvent remplir des fonctions prophétigques et gue la voie du

prophéetisme ne leuwr est pas fermeéa@®", Died a aime toutes les

(76) Ils "...se rendirent aupreés de la prophétesse
Hulda(...) Ils lui exposeérent la chose et elle lew répondit:
"finsi parle Yahvé, Dieuw d ' Isral..."" (2R 22,14-1%).

(77) "o oNoémi, sa belle-mere, lui dit: "Ma fille, ne
dois—je pas chercher & t ' établir afin que tu sois heuwrease?
Rooz n'est-il pas notre parent(...)? lLave—-toi donc et

rartume-tol habille-toi et descencs A& 1 "aire,..."" (Rt
L 9

T,1-3).

(78) "Eminemment admirable et digne dune illustre
memoire fut la mére qui, voyant mourir ses sept fils dans
l'espace d'un  seul jour, le supporta allégrement en vertu des
@sperances qu’'elle placait dans le Seigneur. Elle exhortail

chacun d’'eux, dans la langue de ses peres...' (2Macec 7,20-21).
(79) "Mlors elle poussa wn grand cri et dit: "Tu es
benie entre les femmes, et béni le Ffruit de ton sein! Et

comment m'est-il donne que la mére de mon Seigneur vienne a
moi 7" (L 1,42-4%).

(80) M. DUMAIS, Les femmes dans la Rible. Expériences ek
interpellations (Coll. "De la Farole a 1 'Ecriture", 4)
Sherbrooke, S0CARI, Ed. Faulines et Mediaspaul, 1985, p. 26.
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femmes dont 1 'Ecriture nous parle; ¢ 'est pourquoi Il ne les a
pas abandonnées & leurs moyens humains, si valables soient-ils,
mais Il lew & donné d'@tre elles—mémes meéres fécondes du
peuple elu en autant qu'elles acceptent de consentir & son
Royaume. Elles n'ont pas seulement donné la vie allsraél; elles

lui ont aussi redonné une ame.

Sans doute le but de ces maternités est-il
d’ abhord de permettre au peuple d'exister, et en
cela déja elles sont moyens de salut. Mais, plus
que d'une existence selon la chair que les fils
des servantes auraient suffi & assurer, il
s'agit ici pour lul de son existence en tant
que peuple de Dieu qui se volit conditionné par
cette grace originelle, faisant de lui le peuple
de la promesse (Gal 4,28)9*,

C'est dans cette perspective gigantesgue que se situe la
place des femmes dans 1 'histoire du salutj lew triple role
"...ne se presente pas comme des blocs juxtaposes, irreéduc-—
tibles (...) mais se situant dans une profonde continuiteé,
oa les vicissitudes du peché elles—-m@mes ne peuveht empécher

le dessein de Dieuw de s’ accomplir®=,

3.3 Le sens de 1'intervention divine au coew du
rapport stérilité-—-féconditeé

Nous voici maintemnant parvenus au coeur de notre travail:
donner une explication aussi péneétrante gque possible du sens de
(81> T. MAERTENS, op. cit., p. 14.

(82) A. HAMMAN , "La foi chrétienne au Dieu de la
creation” dams Nouvel le Revue Theéologigue (1964), p. 10355.




lintervention divine du rapport stérilité—-fécondite.

3.3.1 Sterilite

Deja&a les exemples de femmes steriles oul veuves,
precedemment cités, disent 1la place importante qu’'a tenue la
stérilité dans 1 'histoire du salut. Comme nous 1 avons vu, la
stérilité est un  mal contre lequel Israel doit lutter sans

repit. Certaines femmes de la Rible qui n avaient pas d’'enfant

ont eu recours a des debouches légaw: pour obtenir la
féconditeée.
Dans la dialectique steriliteée—~feécondite, 1 "ancien

testament releve un trait particulier: la _femme sterile

qui enfante est un signe de 1 'intervention divine.

En rendant fécondes des femmes steériles,
Dieu veut par cette mystérieuse disposition
montrer que les porteurs des promesses n ont
pas eté susciteés par la voie normale de la
feéconditeé, mais par une intervention de sa
toute-puissance®=®,

Al lieu d’'étre agent de malheur et de chdtiment, la sterilite,

dans la Bible, apparait a la fois comme

- venant de Dieuw et point de départ de son intervention

"Dieu seul en effet, qui a mis au coeuwr de la femme

(6375 I. de LA FOTTERIE, "Virginite" dans Vocabulaire de
Théologie Ribligue, Faris, Cerf, 1974, col. 13267.
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1 impérieux désir d’'é@tre mere, est celui qui ouvre et ferme le
sein maternel : lui seul peut triompher de 1la stérilité
(18m 1,2-2,3)%4", |_a stérilité n'est pas en principe agreéable

a Dieu mais elle est quand méme donnée par lL.ul comme instrument

pour accomplir 1 'oeuvre du salut qui est grace.

Du coté de la femme, la stérilité est percue, dans un
premier  temps, comme un impitoayable refus de Dieu: il rejette
en elle sa fonction naturelle sans gqu’'elle sache pourguoi. Vile
s0us 1 'angle de la foi, la stérilite devient pour la ftemme,
dans un deuxiéme temps, le hairos ¢'est-a-dire 1 occasion
favorable d'une "...prise de conscience de son néant, et pour
Dieu, (la) manifestation de sa toute-pulissance®s". En effet,
la stérilité manifeste la limite de la fécondité crédée. Elle
traduit 1 'impuissance radicale des femmes & réaliser le dessein

de salut & travers une fécondité selon 1 Esprit.

l.es recits de femmes atteintes de steéerilité ou de veuvage
laissent entrevoir qu’'elles vivent profondement une s1ltuatlon
de manque; c’'est pourguoil la RBible les «lasse parmi les

"pauvres de Yahveé'"®P®, Ainsi en est—-il d’'Anne qui, en parlant

(84) X. LEON-DUFOUR et A. NEGRIER, "Meére" dans
Vocabulaire de Théologie Biblique, Faris, Cert, 1974, col. 747,

(89) M. ALLARD, "L 'annonce a Marie et les annonces de
naissances miraculeuses de 1 'Ancien Testament'" dans Nouvelle
Revue Theologique 78 (1956), p. 731,

(864) Les '"pauvres de Yahveée'" sont le petit reste du
peuple d'Israel que Dieu s'est choisi et qu’'ll s’'est préparé en
leg faisant passer par le creuset des eépreuves et des

trribulations en vue de la saintete (cf Is 4,%; 16,172).



79

de son affliction, utilise le terme hébreu un des termes

gqui deésignent les "pauvres"®” (1Sm 1,11).

Lewr caracteéeristique fondamentale est
la pauvreté, comprise non pas tant comme
condition sociale, mais plutdt comme attitude
intérieure d 'humilité, d abandon confiant &
Dieu, renaoncement & ses vues personnelles,
disponibilité et ouverture aus projets divins,

s
"

esperance et attente du salut (cf So 2,23 Fs
T4 et 121)0e,
8i la sterilite condult ces femmes vers 1 'humiliabion
¢ 'est afin de leuw ouvrir les yeux a qguelque chose de plus
eleve. I1 vy a quelque «chose en elles qui aspire, deésire et
appelle; d'od le point de départ d'une intervention de Dieu qui
sollicite leur obelissance &t qui accomplit ce qu’il est

impossibhle a 1 "homme de réaliser.

On peut dire d'une certaine fagon que les stériles ou les
veuves sont les "privilégiées” des promesses de Dieu. Dans sa
signification profonde, la stérilité constitue pour ces ftemmes
le moment propice de s’'élever plus haut dans la prise de
canscience du divin dans leaur vie intéconde, & savolr que tout
vient de Dieu et que tout mene & Dieu, méme les choses les plus
contradictoires comme la stérilité. A partir de cet instant,

elles peuvent vaoir cette épreuve avec 1 'veil de la foi; ce qui

(87) Une expression semblable se retrouve dans le
nouveal testament: en parlant de la "bassesse de sa servante',

3,

Marie se référe & la situation d Anne stérile et humilide (15m
1,110).

_____ ligion populalre
(Coll. "Voici ta mere'"), Cahiers marials, DDE, 1982, p. 10L

(88) . DE FIORES, Marie dans la re
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permet & la puissance créatrice d opérer en elles.

Nouws touwchons 1Ta un point important dans la signitfication
de 1 intervention de Diew dans la vie féminine. En é@voquant la

stérilite de ces femmes, la Bible

ceesouligneralt ainsl la gratuwlté de 1 oew-
vir@d divine qui n'est en rien liéde & la natu-—
e, mals qui poursult inlassablement son des-
sein & travers 1 histolre des hommes®".

-oune épreuve de la fol

"La stérilité, danms la Bible, est 1 dépreuve de la foi  au
féminin®*".  En  effet, Dieu éprouve les femmes de 1 ancienne
alliance dang lew nature féminine afin qu ' elles s ouvieent A&
L7action divine. La stérilité prend alors un sens nouveau; elle

libére les femmes en les orientant vers une fol plus grande  en

Diew.

Les éorivalins sacrés  nouws  ont rapporté | 'histoire de

plusiews femmes dont le fiat a ed wun  effet décisif s la
promesse  de féecondi té. Considérons maintenant, 1 opérabion
miraculeuse de la foi dans lewr propre vied le miracle qu

5 et produi t lorsqgu elles ont adhéré au projet de Diew”!.

Soy

(B9)  T. MAERTENS, op. cit., p. B9.

(20) Y. DE ANDIA, "Encore le mystére o Eve. Mexcli tation
sur la femme et la vie" dans Communio 7 (198%), p. 98.

(91) Nouws  résumons  brievement par guelques traits le
progres qualitatif des composantes essentielles de la foi  de
certaines femmes bibligues qui sont passées de la promesse &
L accompl issement .




Farmi ces femmes, 11 y a:

1. celles dont la foi implicgue L e attitude de

disponibilité et d obéissance confiante en la reéalisation de la

promesse. Dieu vainc 1 incréduliteée de Sara (Gn 18,12) et, dans
la foi, par la force du Tres-Haut, elle devient la meére
d’'lgsaac, le +ils de la promesse (21,2). Rébecca a eu assez: de
foi pour confier son état stérile & la toute—pulssance de Dieu
qui reépondit a la priére de son mari Isaac (25,21). La wvie de
Rachel retrouve son viral sens a partir du moment od elle croit

en un Dieuw assex pulssant pour accomplir ses promesses envers

Jacob  sans  intervention humaine D, d) . Le récit de la
maissance e Samson témoigne de 1| 'expérience spirituelle de 1la
mére de 1 'enfant avec Dieu: stérile, elle est visitée & deux
reprises par 1 ange de Yahve qui luil annonce la conception de
1 "enfant. Confiante en la promesse divine, elle reconforte son
mari épouvanteé qul = 'écrie: "Nous allons certainement mourir
car  nous  avons  vu Dieuw" (Jg 135,22). C'est & la lumieére de la
foi, qu’Anne porte son regard sur la toute-puissance de Dieu
ui lui donne  d’enfanter Samuel , celul gqui  doit étre une
bénédiction pour tout le peuple de Dieu (1Sm 1,203, Elizabeth
n'hésite pas a se +ier a la force de Dieu; celbte confiance
inébranlable la rend apte & porter du Fruit:s elle congoit
Jean—Haptiste @t en méme temps sa parole produit la foi et

L action de grices de son mari muet ™.

(22) "Leamals sa meéere, prenant: la parole dit: "Non ,
il s appellera Jean. A 1 instant méme, sa bouche < ouvrit et sa
langue se@ deélia, et 11 parlait et bénissait Dieu." (l.cl,60.64).
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Ce qui caractérise icl la stérile, ¢ est:

eea 0N obéelssance totale auw plan de Dieuw
(Qqui) lui permet de recouvrer ses forces natu-
relles un instant compromises et atteindre,en
méme temps qu’'a la maternité physigque a une
féconditd spirituelle qui procrée pour Diew un
peuple et des prophétes selon son coeur™ .

~

0 selles gul, aw risgue de lewr vie, se compromettent

pouwr le salut de toute une nation. Grace a la faoi, Leeur  wvie

humaine acquiert une fécondité nouvelle. L.a  foil gui anime
Deborah est celle gqui éveille en e@lle )| esprit  prophétique et
fait rendre justice, au nom de Yahvé, au peuple qui souffre de
persécution (Jg 4-5). Rahab procure par sa fol &b sa génédrositdé
le salut du peuple de Dieuw (Jos 2)i ¢ 'est pourquol la Bible la
fait entrer dans les ancétres de David (Mt 1,% . Far le jedne
et la priere, Judith se jette dans la m@lée des combats de
Yahvé, et grace a elle, le peuple de Béthulie fut sauve (Jdt
4). Finalement, Esther est présentée comme une héraoine de foi
dont la priére et 1 appel au repentir constituent la Fforce
déterminante de sa viej par son courage, elle évite le massacre
de la nation juive (Est 4,17s.). Seuwle la pulssance  active de

3,

Dieu donne un sens & la stérilité de ces femmes.

Dieu a montré en intervenant dans (lewr)
vie (J..) que cela est vrai, non pas en théorie
mais dans les faits concrets d une vie de femme.
Aucune situation ne peut arréter ouw infilirmer |e

(9%)  T. MAERTENS, op. cit,, p. 89.



plan du salut, mais ¢ 'est Dieuw lui-méme qui
choisit les leviers de transmission®*,

Considéreée dans son rapporbt avec la fécondite, les textes
bibligques montrent gque la stérilité, dans le desselin de salut,
a valeur de signe.

lLa stérile est le signe que la maternite

n'est pas seulement le résultat du déploiement

de certaines forces naturelles, mals le fruit

de 1 'alliance aveo un peuple qui mene

L 'histoire”™,
Les femmes steriles qui enfantent sont données en signe de la
puissance de Dieu de gul dépend toute naissance. Mais, ce signes
est proportionnel & la foi weceptionnelle qui a eteé reclamee
d'elles et & la grandeur de leuw mission dans le dessein de

sal ut .,

I0EGE Fecondite

Caette réflexion nous amene & dire gue la signification
religieuse de la stérilité se révele en fonction de 1a
fécondité qui en donne la cleé. Far aillews, il y a antre la
féconditeé et 1 amouwr un  rapport i1ntime. les femnes e

1l ’ancienne alliance ont eteé guéries parce que 1 amour de Dieu

21

(94) D. OSTERTAG, loc. cit., p. 173,

(95)  T. MAERTENS, op. cit., p. 89-90.
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leur a été présenté comme étant seul capable de remplir le vide
de leur vie et elles y ont répondu par 1 abandon inconditionnel

2,

a son dessein, qui est une autre forme de 1 amour.

l.a Rible ne connait auwcune solution de continuitée entre
la foi et 1 amour: 1 'une commande 1 autre, 1 une ne se meut pas
sans 1 "autre. D'une certalne fagon, dans la fecondite, la foi
disparalt pour faire place a 1 amouwr. Sous une forme
paradoxale, mais néanmoins  exacte, 1 "enjeu central de 1la
fecondite peut se formuler ainsi: confrontées & | ‘obstacle, la
plus grande partie de 1 énergie des femmes steériles est
canal lseée vers 1 'aspiration a4 la féconditeé, et un désir de
cette sorte se projette en  avant par la +foi au Diew de
L 'impossible, pour  ainsit dire, et cette énerglie va un jour se

concretiser dans 1 'enfant de la promesse, fruit de | amour.

Cependant, 1 'attitude fondamentale exigée par Dieu pour
que la stérilité prenne sa véritable dimension, ©'est d’'abord

qu’'elles s’ abandonnent ©lles-mémes & sa volonteé. lLe fait de

s abandonner: constitue e tdémarche de détente et de
feéecondite. Dans le calme gt la &aniance, ces femmes
abandonnent 1l ‘objet e leur désit c'est—a-dire quelles

A,

rrenoncent & voulolr la +éconditeé par leuwr propre force de sorte
que Diew a toute 1 'initiative. Sans cet abandon & la Fuissance
divine, leuw vie serait & la merci des obstacles humains qu’el-
les sont incapables de contraler. S51 elles s’abandonnent a
Dieu, Dieu lui-méme met en jeu les énergies vitales de leur

@tre et la promesse de feconditeé s accomplit.
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foi, dont nous avons parlé, sont des
sont conscientes du contraste
humaine et la puissance de Dieu. Elles

manifestent que la vie nouvelle qui apparait est 1 'oeuvre de
Diew et cela dépasse infiniment 1 oeuwvre de 1 homme:; o od la
necessitté que Dieu intervienne dans une situation o la
puissance de 1 homme est stérile. 81 la steériliteée devient
fecondité, c'est & cause de 1 abandon: les femmes demeurent
disponibles & 1 insoupgonné des merveilles de Dieuw.

Comme nous venons de le voir,

U s est élevee au

al’'a

reconnal ssance @t

ce  constat est

15), Déborah (Jg 4), Ju

traversd ces ténébhres

quen réalité cette épr

pour elles

Sans doute,

la vie des femmes stéri

réveler gu’'ll est 17

Rhumain ne peut infirmer

la fidélité du Dieu

qu’'Il annonce un grand

émanant du bon vouloir

l.a mention de

que ces

le but poursuivi

la fécondité c'est la foi

niveau de 1 amour, autrement dit, a la

ction de graces. Un signe distinctif de

femmes -~ Anne (18m 2,1-11), Myriam (Ex

dith (Jdt 1&6)—- remercient Dieu d avoir

avec son secours et elles reconnaissent

euve de la Ffoi élait une bhénédiction

et le peuple d’Israel tout entier.

par Dieu en intervenant dans

les et des veuves est-11 d abord de

auteur de la Vie et qgu’aucun obstacle

le dessein de salut. Rien plus, cc’'est

de 1 'alliance qui s’ impose en mé&me temps

mystere: celui de 1'élection gratulte
divin.
quatre femmes dans la geéenealoglie de
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Matthieu®® en est un exemple vivants: Tamar 1 incestususe (Gn
I8,14-18), Rahab la prostituée (Jos 2,1), EBethsabée 1 adultere
(28m 11, 1-3) et Ruth la moabite (Rt 3,7-13). L introduction de
ces  étrangeéeres dans la lignée messianigue souligne le geste
gratuit de Dieu qui peut méme bouleverser 1 echelle des valeurs
telle que la société religieuse la congoit. Ainsi, cette
fidelite de Dieu a son alliance aveo son peuple n'est pas
limitative mais creatrice; elle permet aux femmes de collaborer
a son oeuvre dans 1 'ordre de la +Foi et de 1 amour:

~aatcette fécondite "venant de Dieu",

au~dela des déterminations des lois de la
nature, veut mettre en lumiere la dignité de

A,

la femme a qui Dieu oftre de devenir partenaire
de son dessein, moyennant la foi...”7.

B définitive, 11 faut an conclure que

1 clest par une fol pleinement vécue et  assumee dans
1 amouwr  que les femmes stériles et les veuves redeviennent

fecondes par la grace de Dieu.

-

Gegs Cest une foi qui espare ((Gal 5,6) et gui trouve dans

1l 'esperance la force de croire a Dieu lui-méme, gqui seul peut

(96 "Genealogie de Jeésus Christ, fils de David, Ffils
d"Abraham: (...) Juda engendra Fharés et Zara, de Thamar, (...)
Salmon engendra Booz de Rahab, Boozr engendra Jobed, de Ruth,
(D) David engendra Salomon, de la femme d rie,..." Mt
NS RS (<))

(97) J.6B. FAGE, Foi ouw liberte, Montréal, Bellarmin,
1977, p. 165.
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procurer la vie au-dela de toutes les impuissances de la

creature.

.4 Lonclusion

Nous volici done, aud terme de celt approfondilssement du
rapport  stérilité-fécondite. L'introduction de ce trolsiéme
chapitre a ete posée dans les termes d'un dilemme: stériliteé

ou féconditeé.

Il nous semble que tous les arguments bibligues et

theologiques qui  ont eté exposes dansg ce travail sont
suffisamment solides pour nous permettre de refuser le ditemme
et de reconnaitre que ces deux réalites se conditionnent et  se
fecondent mutuellement . I1 nme fault donc pas dire sterilibé ow
fécondité, mais stérilite et fecondité car touwtes dewss  font

partie intdégrante du plan de salut.

Crest ainsi gque la stérilite permet o accéder & une
feconditeé gratuite: oeuvre toute de 1 'homme car les femnmes
steériles se reconnailssent partenaires de lewr mari (Gn 1,28);
oeuvre toute de Dieu car e@lles sont surtout partenaires de
Yahve dont elles acceptent de servir le dessein de salut 4, 1).
M&me la, 11 n’'y a aucune coupure entre ces deux ordres "... que

ragiraient respectivement Dieuw et la nature, mais un ordee de

creation od ad coedr m@éme de la procréation humaine, la foi re-
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connait la pulissance de Dieu qui vivitie”?,

Rétrospectivemant éclairdé, Iancien  testament se mnef
alors a annoncer e gqul a deja pris corps dans  le  "fiat" des
femmes de 1 ancienne alliance: dans la lignee de ces femmes
stériles, Marie "... a ete sollicitée par Dieu comme une libre
partenalire, a la charniére o Histolre Jqui availt, de longue

date, prépard cette étape”. Elle engendrera un  fils par  la
puissance de 1 'Esprit-Saint; ainsi, 1 alliance de Dieuw avec son

peuple sera scelldée dans le Christ Jésus, son Verbe incarnd.

(98)  F. CLAUDEL, lo

(99) B. HONORE-LAINE, op. ci
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CONCLUSTON: FERSFECTIVE SYNTHETIQUE

(Se memoire a etd  consacré a 1 'étude du rapport
sterilité-fecondité dans 1 ancien testament Comme signe

annonciateur du mystére virginité-maternité dans le nouveau
testament. Apres avolr parcowu les principaux textes bibliques
paur y recueillir les données relatives au double theme de la
stériliteé et de la técondité; 11 nous apparalt souhaitable de
Jeter  wun  dernier regard synthétique sur le rapport afin de
mettre @en reliet la signification théologigue de 1 intervention

divine dans la vie des femmes de 1 ancienne alliance.

RDans notre premier chapitre, il a #&té gquestion de
1l 'histoire littéraire des textes relatifs au rapport stériliteé-
fécondite dans 1 'ancien testament. Tout au long de la recher-—
che, Nous avons remarque un progres dans la présentation des
concepts de stérilité et de fécondité. Crest pourguol nous
avons tenu  compte des contextes hiétoriqumﬁ, des coutumas
sociales propres a certaines époques ou la RBible a été rédigée.
Il ne peut en &tre autrement si nous  voulons décpuvrir le
aecret de cette évolution: dans le plan de Dieu, les ftemmes
vaient s ajouter une valew nouvelle a leuw feéminité; elles
sont  partenaires non plus de 1 'homme mals de Dieu dans la

réalisation de son dessein de salut.
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Dans notre deuxieme chapitre, 1 etude des grands traits
du  rapport steriliteée-fécondité nous a amenés a revoir le con-
temﬁ@ dans lequel se situe la place des femmes dans 1 'histoire
du salut. Le lieu propre de leur espérience de Dieu est a cher—
cher dans le cadre de la promesse, de 1 'élection el de 1 al-
liance. L 'histoire des femmes de 1 ancienne alliance, o est
1 'histoire d ' lsrael qui présente des notes féminines dans son
experience de foi au Dieu uniqgue. Elle est une histoire de
chemin de salut od se réalise la promesse divine d’ 'établir une
alliance avec 1 "humanité. Les femmes vy Jjouent un rale de

premier plan comme partenalres de Dieu dans la réalisation du

dessein de salut.
De ce cadre d ' alliance, émerge toute une lignée de +emmes

stériles ou veuves qui tissent la trame de 1 histolre au  moysn
de leurs maternités par guoi se transmet la promesse de salut.
En surmontant les obstacles posés par la stérilité de ces
femmes , Dieu s& révele comme le Dieuw de 1 'histolre gui failt
irruption dans leuwr vie pour lui conferer Sa pleine
émancipation. Far sa participation a 1 oeuvre du salut, la
maternite est  tout autant grace d élection que fonction

naturelle.

Enfin, un troisiéeme chapitre a voulu répondre a 1l attente
dans laguelle nous étions aprés nos premieéres recherches sur le

rapport  sterilité-fécondite. En effet, nous avons constaté gue

la steriliteé et la fécondité sont des constantes couramment
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rencontrées dans 1 'histoire du salut. 11 n'y a pas d opposition
entre ces deux &éléments: la stérilite et la fécondite se
compénetrent mutuellement pour Jormer un  tout dans le plan
salvifigque de Dieu. Il y a wun appel reciprogque  de 1 'une &
I "antre puisque la stérilité et la fécondité viennent toutes
dew: "de par Dieu" et qu’'en elles éclate la toute- puissance

divinea.

L.ee role des femmes dans 1 'histoire du salut constitue la
clé d'interpreéetation du paradoxe apparent de la steérilité et de
la féconditer. Ces différents roles d épouses—-meres et de
croyantes—servantes, que nous avons fait ressortir, manifestent
toute la richesse théoluglgue sous—jacente a un tel contraste.
l.a découverte des femmes en  tant que donneuses de vie et
associées de pres a 1l ‘oeuvre creatrice de Dieu nous indigue le
sens veritable et essentiel du rapport stérilité-fécondite dans

1 "ancien testament.

- dune part, il vy a impoussibilitée pou les femmes
laissees a elles—-mémes de se procurer le salut et nécessité

d une intervention spéciale de Diew pour accomplir ce salutb;

- d'autre part, il y a une valonté expresse de Disu  gul
se choisit un type de salut compartant des médiations. L. homme

et la femme sont associées a ce type:; ceci répond a 1 intention

(D Dans cette étude, nous n’avons mangue de situer les
roles de cves femmes dans sa coexistence aveo d autres roles des
femmes de la Hible.
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originelle de Dieu.

l.e rapport stériliteée-féconditée n‘est au fond quune
concretisation du scheéema fondamental "promesse—accomplissement!
qui  structure 1 alliance*. I1T n'est pas superflu de rappeler
egalement gue le rapport est conditionné par la fol et
L7amour:  tout en restant pure gratuiteé, Dieu reguiert des
femmes stériles wne confiance et un  abandon totals pour

quadvienne 1 'accomplissemant de la promesse.

Au terme de cette eétude, avons—nous besoin de le dire, le
rapport sterilite-féconditeée dans 1 ancien testament mériterait
d'étre traité et développeée plus avantageusement. En effet, il
s 'ouvre sur le rapport wvirginité-maternité dans le nouveau
testament comme reéalisation du siagne ‘“stérilité—-féconditeée"

constituant 1 'annonce de 1 ancien testament.

Nous aimerions brievement souligner gquelques ouvertures
possibles sur le gujet qgue nous aurions & traiter au niveau

d' une thése de doctorat.

Selon nous 11 vy a une réelle continuité entre le rapport
sterilitée—féconditeé de lancien testament et le rapport
virginité-maternité du nouveau testament. L intelligence de
1'un  fait comprendre | autre: le rapport stérilité-—fécondité

permet de miewd saisir la profondeur de 1 'alliance de Diew avec

semen

() L.a  tension entre la promesse et 1 accomplis
@st une autre tension fondamentale qui caractérise 1 histoire
du salut (cf. J.-M. LEVASSEUR, op. cit., pp- 2
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san peuple; le rapport virginité-maternité pour sa part

accamplit 1 'ancienne alliance et lui donne tout san sens.

La complementarite de ces deux rapports est rendue
possilhle et méme nécessaire par 1 unité de 1 histoire du salut.
Cette méme histoire incarne un plan treés précis: un travail de
salut gque Dieu a commenceé dans son peuple en se servanht de la
famme comme partenaire de son projet et gqu'il pouwsuit et

atheve dans 1 oeuvre redemptrice du Christ.

Ainsi dit, 1 examen de ces deux rapports nous condulrt au
coeuw du mystere de Marie, a  savolr  celul de sa maternité
virginale. A la fois vierge st mére, Marie revele par ses

paroles et son agir le sens plénier cde la virginiteée jusqu alors

assimi ) ée a une honteuse stérilitdé; ®n meme btenps  gue

.

s'accomplit en elle la plénitude de la fécondité dans

maternité miracul euse.

Fouw- nous en tenir & ce gue nous avons analyse dans nolre
memoire, nous aurions grand profit a approfondir le mysteére de
Marie comme prototype de la femme accomplie dang 1 'histolire du
salut: simul tanément vierge et mere, réealisant en pleéenitude les
figures féminines de 1 ancien testament sous la rubrigue

"gstérilité~-féconditeé".

Nous ne voudrions pas achever cette étude sans  enoncer
une  conviction personnelle: une  telle recherche nous failt
prendre conscience du fait gue le travail scientifique est un

moyen permettant d approfondir sa vie spirituelle. 1 n’en
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tient qu'ad sol de laisser émerger le potentiel de vie et de
dynamisme, a 1 instar des femmes de 1 ancienne alliance qui se
sont engageées plus profondément dans wne histoire du salut

3,

encoara a [JC)L.ll"SLli VIFR. . &
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ANNE X

m

1

Contenu de la bénédiction dans 1 ' ancien testament

Depuis les textes les plus anciens® jusqu’'au nouveau
testament, le langage de la bénédiction traduit une expérience
profonde et authentique de foi, la perception d’'un geste
typiquement divin. I1 importe donc de dégager la fonction
analytigque et déterminante de la bénédiction tout en respectant
les différences de force et de plénitude qgue le mot peut
comporter. "Entre les gestes de Dieu et les saluts jetés aux
passants, toutes les nuances sont possibles. Le sans
fondamental ne change pas, mais il peut @tre atténué dans des
proportions tres importantes=".

En hébreu, les dérivés de la racine BRE se présentent
sous trois formes principales:™

1. LLe substantif beraka peut désigner & la fois la
formule appelant sur quelqu’'un la bénédiction et 1 'effet gue
produit celle—ci. e plus souvent , ber ala 1ndique la
bénédiction concrete, celle de cadeau, destiné a sceller une

(1) La bénédiction semble appartenir awus formes
inférieures de la religion biblique, lamals totalement
distinctes de la magie. Au cours des Ages, la religion d lsrael
a transformeé et donne un  contenu tres différent aux
bénédictions bibliques.

2) J. GUILLET, "lLe langage spontané de 1la bénédiction
dans 1 "ancien testament” dans Recherches de Sciences
Religieuses 57 (1969), pp. 182-187.

(3 Idem, pp. 16%-204.
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union ou une reconciliation®. Méme en son sens le plus
materiel, celui d’'une saine prosperite, le mot comporte uwune
nuance treés sensible de générositée envers las malheuraux et
aussi d’'attachement sinceére a Yahve. Toujours reviennent les
images de richesse et de plénitude dans les contextes de
benediction (Fr 28,203 11,258; Si1i 7,X2). Par aillews, la ri-
chesse fondamentale de la bénédiction est celle de la vie et de
la fécondité; les images de naissance et de croissance y étant
tres fréquentes (Is 65,83 Lv 28,2153 91 11,22). Bref, la beraka
est wun don de Dieu et seul 1 'homme est @n droit de la recevoir
gratuitement.

2. L.e verbe barék comporte une grande diversité
d'emplois, allant du salut banal adresse a un inconnu (ZR 4,29)
aux dons les plus élevés de la bienveillance divine. Lorsque la
bénédiction vient de Dieu, elle atteint directement les forces
de la vie (Fs 107,383 Jg 13,24). Apres Dieu, il appartient au
pere de famille® (Noé: 6Bn 9,63 Isaac: £7,1-435; Jacob: 48,8-16;
Mattathias: 1Macc 2,69), aux freres, porteurs du m@me sang (Gn
24,607 Th 7,6.12; 2,63 10,11), au chef (Moise: Dt Z0,1: Jacob:
Gn 49,283 Josue: 14,17%; 22,6-8; au roi: 25m 6,18; 1R 8,14.559),
ainsi qu’aux membres de la tribu, de la cité ou du peuple tout
entier (femmes de Bethléem: Rt 4,143 gens de Béthulie: (Jdt
15, 103 gens de Jérusalem: 1R 1,47) cle transmettre les
bénedictions divines. Farce qu’'elle est le geste de la
rencontre et de 1 'échange, la beéneédiction apparalt souvent
comme uwn geste d'accueil: elle permet de renforcer par une
atfirmation plus solennelle les liens qui wWnissent les @&tres
entre eux. Autrement dit, "bénir quelqu’'un, c’'est entrer en
contact avec lui, établir entre les ames un courant de vie®".

2. Le participe baruk montre toujours la bénédiction en
toute sa force. Il désigne proprement la personne en possession

(4) La EBible cite les cadeauws -offerts par Abigail a
David (1Sm 25,14-27), par David aux gens de Juda (18m IO,
?6-%1), par Naaman & Elisée (2R 5,15), par Jacob & Esal (GBn 33,
11). (C+. J. GUILILET, "béneédiction" dans Vocabulaire de
Théolagie Bibligue, Faris, Cerf, col. 120-127).

(5) Au temps des patriarches, la bénédiction prend place
dans la liturgie familiale (Gn 27,27-303; 48,1%-20). De caracte-
re irrévocable et effticace, la bénédiction marque entre tous
les fils, ceux qui assureront la continuité du patrimoine
familial (Gn 21,123 48,16).

(&) J. GUILLET, "l.e langage spontaneé....", p. 179.
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de la béneédiction”. Cependant, le mot baruk ne s’'emploie pas
pour n’‘importe qui et en n'importe quelles circonstances. Les
seuls personnages de la Genese que la Bible mentionne comme
portant ce titre, sont  les patriarches ou leur entourage
immédiat tel Eliézer (GBn 24,31). Par ailleuws, cette plénitude
de sens au mot béni explique le fait qu ' Israél proclame: baruk
vhwh! en ce sens qu’il reconnallt en  Yahve la plénitude de
bénédiction dont il est lui-méme porteur.

En definitive, il ressort de cette breve étude un contenu
tres concret des bhénédictions divines: la prospérité, le don
d'une terre, la fécondité, la vitalitée des fils, le bonheur de
la communauté, une longue vie. 5i riche de résonnance de sens
que soit la hénédiction, il demeure toujours qu’ lsrael devra
constamment prendre conscience o avoir éeté 1 instrument du
dessein de Dieu.

(7) "Sous sa forme primitive, la béneédiction est
efficace par elle—-méme et le participe baruk @i me

précisément la certitude que la formule aussitot énoncee
produit 1 effet vise." Cf. J. GUILLET, loc. c¢it., p. 187.
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ANNEXE 2

MATERNITES MIRACULEUSES

ARFRAHAM SORA (B 21 ,d)

I15AAC Rébecca (25,21)

[HAU JACOR RACHEL.

ELOANA______  ANNE (1&m 1,5)
)

SAMUEL. (1,20)

MANCAH (femme)

i
]
i
L

SAMSON (Jg 1:3,24)

ZACHARIE ELIZABETH (L 1,87)

i
H
l
I

JEAN-~-BAFTISTE (1,60)

MARLE___ /. JOSEFH (2,7)
|

ESFRIT-SAINT (1,735)



INDEX DES NOMS FROFRES DE L "ANCIEN TESTAMENT®

Ahinoam 185m 2%,43
Anne 18m 1-2
Asnal:  Gn 41,45
Athalie 2R 11,13~-16
Rasmat Gn 4,10
Rethsabee 2Sm 11,2637
BRilha 6Gn 35,22
Cléopatre IMacoc 11,912
Dalila Jg 16,4-20
Debora Jg 4-3
Dima Gn 34
Edna Th 7,2-3.13-16
Esther Est 2
Eve Gn 13
Fille de Fharaon 1Ch 4,17
Fille de Putiphar Gn 359,120
Gomer (O 1-2
Haggit 28m 3,4
Hulda 2R 22,14-20
Jezabel 1R 18, 4.13%
“R 95057

Judith Jdt B-16
Lea 6n 29,235-25
Mere des Maccabeées

/1Macc 7

(1) . FASSELECR et

Bible. Index analytique et analogique, Faris, F.

1974, 1214p.

Meérab  1Sm 18,17-19
Mikal 18m 18,20~-28
Myriam Ex 1%, 2021
Necromancienne d Endor
/15qg 28,324
Noadya Neh 6,14
Orpa Rt 1,4.14
Fenina 1Sm 1,2
Rachel Gn 29,6-31
Rahab Jos Z,1-21
Rébecca G6Gn 24,45-67
Reine de Saba 1R10,1-13
Ruth Rt
Sara, femme d’'Abraham
/6n 171520 168,6~15
Saria, femme de Tobie
/Th 7,188,521
Sephora Ex 24,1622
Sunamite 1R1,3%~4
Suzanne Dn 1%
Tamar Gn 38,6~30
Vagthi Est 1,9-1%9
Veuve de Sarepta
/1R 17,724
Yael Jg 4, 17-22
Zilpa Gn 29,24

FOSWICE, Table pastorale de la
l.ethielleuw:,






